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PRESENTAZIONE

Questo volume offre un panorama rapido, ma ben docu-
mentato, della situazione degli studi storico-religiosi megli
Stati Uniti d’America, con particolare riguardo all’opera
d’uno serittore che di tali studi é considerato uno dei rappre-
sentanti piu qualificati ed illustri: Kenneth Scott Latourette,
professore nella Yale University. L’argomento é di sostan-
ziale interesse per il lettore italiano, il quale in genere é assas
poco informato di quanto avviene oltre oceamo nel campo
della cultura religiosa, e tultavia intuisce che le esperienze
che st vanno elaborando su un terremo spirvitualmente cosi
ricco e differenziato come é quello mordamericano sono pre-
ziose per tulti; mentre mon poche sono le difficolta che si
presentano per condurre a fondo uno studio in tale direzione,
perché la bibliografia é ampia e, da noi, non facile a re-
perirsi. Ma il giovane autore della presente vicerca, Domenico
Sella, ha saputo superare gli ostacoli e ¢i ha dato un lavoro
scrupoloso dal punto di vista metodico quanto solido nella
valutazione critica. Nelllanno 1949-50 il Sella ha seguito
corst di storia degli Stati Uniti presso la De Pauw Univer-
sity (Greencastle, Indiana); successivamente, nell’anno 1950-
1951, ha studiato presso la Facolta di storia della University
of Notre Dame (South Bend, Indiana) e¢ vi ha conseguito
il grado di¢ master of arts con una dissertazione su L’opera
storiografica di Charles A. Beard, relatore il prof. Aaron
I. Abell. Si ¢ infine laureato in lettere presso la nostra Fa-



X1I D. SELLA

colta nel 1954, con una tesi sul Latourette. Il presente lavoro
¢ dunque frutto d’un interesse specifico e d’una lenta, me-
todica maturazione.

Vi sono aspetti, nello sviluppo della cultura storica ame-
ricana, che non possono non colpire il lettore, e specialmente
il lettore italiano. Cosi il ritardo col quale avviene Dingresso
della storiografia religiosa nella storiografia generale. Bisogna
arrivare fino all’opera di S. E. Morison (1930) e di P. Miller
(1933) per trovare un apprezzamento della spiritualite reli-
giosa come fattore autonomo e determinante dello sviluppo
storico americano. Puo sembrare strano, in un paese che
deve la sua stessa fondazione ai puritani della Nuova In-
ghilterra. Evidentemente, il clima positivistico e sociologico
della cultura statunitense della seconda meta dell’Ottocento
contribuisce in modo decisivo a mantenere nel chiuso delle
scuole teologiche Dinteresse per i problemi storico-religiosi,
che nmon riescono a distaccarsi dalle tradizionali finalita
extra-scientifiche, di edificazione e di controversia confessio-
nale. B del resto un fenomeno piti o meno comune a tutta
la cultura occidentale, e specialmente all’italiana. Ma in
Italia, ad accentuare le proporzioni di quel distacco, eranoc
intervenute altre cause particolari: soprattutto Dostilita del
pensiero laico contro la Chiesa di Roma, che aveva ostacolato
Uunificazione e s'era chiusa in un disdegnoso conservato-
rismo politico e intellettuale. Occorreva attendere il moder-
nismo, e la dolorosa esperienza dei suoi protagonisti, perche
venisse riproposta alla nostra sensibilita culturale Pesigenza
duna spassionata rivalutazione del fatto religioso; perché
la corrente dominante, ispirata all’idealismo storicistico, la
accettasse e la facesse propria. Ma son fatti dei nostri giorni;
sono tuttora vivi e militanti gli storici che per primi hanno
fatto il dovuto posto, nella loro opera, alle manifestaziont re-
ligiose, considerandole nelle loro ragioni ideali e come aspetto
integrante del divenire storico generale, ed applicando ad esse
i normali metodi euristici ed interpretativi. La separazione
tra cultura laica ed ecclesiastica, cosi profonda e carica di
consequenze in Italia, fu assai meno sentita in altri paesi
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europel; in Francia e in Germania, per esempio, dove pur
nel generale clima positivistico, le grandi scuole filosofiche
poterono dare alla scienza un Renan e Dagguerrito gruppo
degli esegeti della Bibbia e degli storici del cristianesimo te-
deschi. Se la medesima cosa non é avvenuta negli Stati
Uniti, st deve probabilmente anche al concorso di cause par-
ticolari. Vien subito alla mente quella situazione di dipen-
denza della giovane cultura americana dall’europea, che in
certi settori dura molto a lungo; ed anche quel « primato
della pratica » che é tanto radicato mella wmentalita ameri-
cana e investe largamente la sfera degli interessi religiosi.
In questo campo il presente libro offre muovi problemi e
prospettive interessants.

Un altro punto attira Dattenzione del lettore italiano: 4l
ritardo nella scoperta del relativismo storiografico. Come st
vedra piw oltre (p. 22) solo nel 1933 uno dei piu geniali
storici americani, Charles A. Beard, con un suo vivace di-
scorso, rilevo la preponderante partecipazione del soggetto,
cioé dello storico, nel lavoro di ricostruzione dei fatti e diede
origine ad una grossa polemica, assar feconda di risultati,
sut limiti dell’obiettivita e imparzialita scientifiche. Inutile
dire che da wnoi tali questioni erano state gia dibattute
a fondo, anche se non proprio superate, e gli storici ave-
vano, nella grande maggioranza, accettato le soluzioni
crociane.

E interessante rilevare che discussioni del genere dove-
vamo avere forti ripercussioni nel campo assai delicato della
storiografia religiosa, solo da poco tempo ammessa a parita
di condizioni nella storiografia generale, e sempre sensibi-
lissima all’influsso di principi fideistici. Diremmo che da
questo punto di vista Uesperienza americana é stata assai
pit vivace e originale di quella italiana: come ci mostra
proprio Pesempio del Latourette. Solo un americano come
Latourette poteva tracciare una storia del cristianesimo quale
¢ quella contenuta nell’Expansion of Christianity. A questo
proposito ¢ molto suggestivo Vaccostamento fatto dal Sella
(p. 48) con la famosa «teoria della frontiera » del Turner.
Il Latourette esalta Detda contemporanea (1800-1914) come
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il «grande secolo », cioe il periodo del massimo rigoglio
espansivo del cristianesimo e ad esso dedica proporzional-
mente la parte maggiore del suo studio; il medioevo é invece
considerato come un periodo critico, « i mille anni d’incer-
tezza », nel quale gli acquisti sono bilanciati dalle perdite,
e ¢io non soltanto sotto il riguardo territoriale. Il eristiane-
simo e la Chiesa subiscono infatti profonde trasformaziond,
come, ad esempio, Daffermarsi dell’autoritd. papale, la di-
visione delle chiese secondo particolarita nazionali e locali,
Daccettazione d’idee e costumi d’origine pagana o araba, la
disposizione al compromesso sui problems delle disparita so-
ciali e della guerra, ecc. Cose tutte che dipendono, secondo
il Latourette, dall’influsso dell’ambiente ¢ delle circostanze
sul genuino spirito della tradizione cristiana,.

Questa interpretazione é inaccettabile per lo storico ne-
dievalista. Gli aspetti particolari nei quali la storia del me-
dioevo puod venire osservata non devono far perdere di vista
© valori essenziali di questa eta. E le nostre conoscenze ci
assicurano che il medioevo ha elaborato un’esperienza ori-
ginale e fondamentale per la storia dell’Occidente. Tale espe-
rienza ¢ stata compiuta sotto il segno della religione: la cul-
tura, la funzione dello Stato, la concezione dei rapporti tra
lo Stato ¢ la Chiesa, Pidea d’una comunita civile e cristiana
det popoli, Dimmissione in questa comunita delle genti anglo-
sassont, germaniche e slave, portano Uimpronta profonda di
questa matrice religiosa. Mentre la crisi del medioevo con-
siste proprio nell’insufficienza del compito sociale e civile
della Chiesa, nella progressiva laicizzazione dei principi cri-
steani, nell’affermazione degli ideali umanistici e nazionali,
nella riduzione dei valori religiosi a fatto individuale e di
coscienza. La Chiesa, o meglio le chiese e confessioni cvi-
stiane, mell’eta moderna, divengono singole societd “(spesso
ignorate o solo tollerate) emtro societa pit vaste, o comunque
autonome e sovrane, che si reggono su diversi principl e
tendono verso differentt finalita. Quindi, da un punio di
vista storico generale e dello sviluppo della civilta, che é
poi quello che conta, il cristianesimo medioevale ha arvuto
un peso assai pid decisivo di quello moderno.
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Ma — aggiungiamo ancora — fino a che punto é lecito
parlare di « cristianesimo medioevale » e «moderno » come
forze propulsive della civilta 2 Non si richia di prendere
come realta delle pure astrazioni concettuali ? Cosa sono il
« eristianesimo medioevale » e « moderno » separatamente dalle
miriadi di singoli womini che in una determinata societd
hanno lavorato, superato ¢ difficili problemi dell’esistenza,
hanno sofferto, meditato, hanno sperato nella propria sal-
vezza ? Nella coscienza d’ogni individuo Delemento della tra-
dizione religiosa é intimamente fuso con tutti gli altri valori,
li condiziona e ne é condizionato; v'é una unita inscindibile
nella visione del mondo e nelle regole d’azione d’ogni per-
sona; la mentalita e la cultura d’una generazione, in quanto
hanno wun accento vitale, presentano sempre wun carattere
proprio, specifico, liberamente accettato o creato. Secondo il
corretto metodo storico, quindi, il cristianesimo non puo es-
sere inteso se mon come la vita religiosa vissuta, sentita e
magari teorizzoata da un certo gruppo di uomini; Uaspetto
religioso d’una determinata societd, del quale s’avvertono gli
infinite rapporti che lo legano alle altre forze ed espressioni
della vita collettiva, ma che pud anche essere isolato, prov-
visoriamente, per comodita di studio.

Non sembra che sia cosi per il Latourette, il quale con-
cepisce il cristianesimo come un sopramondo d’idee eterne
che si librano sugli womint e nello stesso tempo si calano tra
esst per informare i vart ambienti storici: e da questi ven-
gono a loro volta informate, anzi deformate. Non per nulla
il Latourette, come tanti altri prima di lui, ipotizza wun
« nucleo » essenziale e perenne del cristianesimo, distinto dalle
sue manifestazioni concrete e storiche. E un concetto reli-
gioso, rispettabile come tale, ma inadatto come canone d’in-
terpretazione scientifica. Da esso deriva I’assurdo problema
degli <influssi» tra cristianesimo e ambiente, con la pretesa
di dosare DUapporto dell’uno e dellaltro alle singole creazions
storiche, e con tulte le aporie e stranezze che me formano il
corollario: il Sella me mette in rilievo non poche (cfr. pii
oltre pp. 72-75, 83-85, ecc.). Avviene talvolla che lo stesso
Latourette, malgrado Dintenzione, non riesce a dissociare cio
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che forma storicainente un’inscindibile unita: per esempio,
le crociate. Se esse sono, in larga parte, un prodotto dell’idea
religiosa, é anche vero — dice Uautore — che rappresentano
Vinflusso sul cristianesimo dello spirito guerriero europeo
(Expansion, I, pp. 316 sgg., 425). Altrevolte, per il desiderio
d’isolare la componente cristiana, sempre cosi astrattamente
concepita, gli avviene d’alterare le giuste proporzioni della
causalita storica. Cost quando afferma un influsso cristiano
nella formazione delle idee noderne di tolleranza religiosa,
di diritto internazionale, di democrazia politica, e perfino
nella preparazione della rivoluzione francese: il che non sus-
siste, ovvero pud essere ammesso soltanto in un senso molto
generico e insieme molto parziale, come dire che Uintero pa-
trimonio morale e ideale dell’ Europa moderna é stato elabo-
rato dal pensiero cristiano nei secoli di inezzo, e conserva
sempre necessariamente i segni della sua provenienza. Ma
sappiamo bene che, in sostanza, il pensiero moderno, ribel-
landosi alla tutela teologica, si é affermato in piena e co-
sciente indipendenza dalle sue origini, come autonomo e laico.

Malgrado questi rilievi, che dal nostro punto di vista
ci ¢ sembrato di dover fare, e che mon ci appaiono di poco
conto, siamo convinti che grande sia Vutilita della fatica del
Latourette. Senza contare i punti piw particolari sui quali
il giudizio dello scrittore sembra felice e acuto, la stessa im-
postazione fondamentale dell’ Expansion, come valutazione
del cristianesimo sul metro della sua vitalitd e capacita di
diffusione, é senza dubbio valida quale canone d’interpretazione
storica; purché non venga assunta née come Punico canone, ne
come il principale. Di tale necessitd lo stesso Latourette s’é
avveduto, e difatti ha impostato su bast pid larghe UPultima
sua opera, A History of Christianity, rénunciando tra Ualtro
alla sconcertante definizione del medioevo come epoca di « in-
certezza ». Per il resto, non diremmo che la History of Chri-
stianity rappresenti un vero progresso. Vi vediamo piuttosto
un segno det tempi. Sard un piw lucido documento della re-
ligiosita, personale dell’autore, un riflesso delle piv ampie
esperienze ecumeniche di lui e del suo ambiente, e magari
anche una felice assimilazione di recenti dottrine di vita-
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lismo ed esistenzialismo cristiano: ma il dichiarato abban-
dono della vecchia e modesta, malfamata ma insostituibile
« oblettivita » storica per una visione cristiana, cioé teologica,
della storia, non é un servizio reso alla scienza. E vero che
si tratta assai pit d’una affermazione programmatica che
non d’un criterio effettivamente applicato nella sostanza del
lavoro, il quale resta piv fondato e « obiettivo » di quanto
non si possa credere. Ed é vero anche che la larga imposta-
zione ecumenica del Latourette corregge quanto c¢’é¢ di par-
ticolare e d’arbitrario nelle concezioni troppo rigidamente
confessionali, e rappresenta un progresso di fronte a queste,
almeno giudicando sulla base d’una metodica razionale; tut-
tavia il suo fondamento resta sempre troppo palesemente
fideistico. Siamo d’accordo che le verita non sono solo quelle
di ragione, ed anche la fede riconosce le sue verita, e su esse
fonda una visione globale del mondo e un codice morale.
Ma le commistioni sono pericolose, ed é bene non dimenti-
care mai che una verita scientifica é tale solo in quanto
parla a tutti gli womine senza distinzione di fede o naziona-
lita, e li convince necessariamente, perché basata su prove
di fatto e argomenti di ragione.

GIUSEPPE MARTINI

Milano, Universita degli studi, novembre 1957.
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SETTANT’ANNI DI STUDI STORICI
NEGLI STATI UNITI: PROBLEMI E TENDENZE






Negli studi dedicati alla storia e alla teoria della sto-
riografia negli Stati Uniti il recente lavoro compiuto nel
campo della storia religiosa é generalmente ignorato ; se
vi si accenna di sfuggita, & per notarne il contributo alla
storia sociale 1. La ragione di questo silenzio va attribuita
indubbiamente al clima in cui & nata e si & sviluppata
la giovane storiografia americana, clima poco favorevole
a far posto all’elemento religioso nella ricostruzione del
passato. Non che siano mancati gli studiosi di storia reli-
giosa ; ma essi sono rimasti appartati nelle facolta teolo-
giche e il loro lavoro & stato a lungo considerato come
semplice sussidio agli studi teologici. E tuttavia rapporti
tra le due storiografie ci sono stati; in tempi recenti si &
anzi assistito a una convergenza di interessi negli storici
dell’'una e dell’altra parte. La visuale ristretta che, alla
fine dell’Ottocento, non consentiva allo storico profano
di scorgere altro oggetto degno di indagine all’infuori
delle istituzioni politiche e allo storico religioso preclu-
deva qualsiasi ricerca che non fosse attinente allo sviluppo
del dogma, si & venuta gradualmente ampliando e i due
campi hanno riconosciuto le loro affinitd e le possibilita
di reciproco arricchimento insite in un loro incontro.

1 Cid vale per tutti i lavori di carattere generale sull’argomento,
dai due fondamentali manuali di Kraus, ai pit brevi saggi di Bellot,
Smith, Randall, Winch, Schlatter ece., per i quali efr. la bibliografia
alla fine di questo volume.
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Quando, nel 1947, venne chiamato alla presidenza della
American Historical Association uno dei maggiori storici
religiosi statunitensi, Kenneth Scott Latourette, I’avve-
nuto incontro ebbe il suggello ufficiale della grande so-
cietd storica, che era sempre stata la roccaforte della
storiografia profana.

La storia della storiografia religiosa negli Stati Uniti,
intesa come parte integrante della storia generale della
storiografia, e quindi anche come studio di contatti e
di convergenze, & ancora da scrivere. Le pagine che se-
guono vogliond essere un saggio esplorativo della storia
che potrebbe essere scritta, un abbozzo di quella che ¢
stata la tendenza di fondo degli studi storici americani ;
e concentrando poi l’attenzione sull’opera compiuta da
Latourette, nel campo della storia religiosa, esse si pro-
pongono di metter in luce un punto di arrivo particolar-
mente significativo di quella tendenza, un punto in cui
confluiscono e tentano di comporsi in armonia i motivi
e le esigenze di due diverse tradizioni.

Gl ultimi venticinque anni dell’Ottocento sono con-
siderati comunemente, e non a torto, come decisivi per
i successivi sviluppi della storiografia americana : essi
videro le universita schiudere le loro porte alle scienze
storiche, videro affermarsi un antonomo indirizzo storio-
grafico americano nettamente distinto dagli esempi euro-
pei 1. Prima di allora non si conoscevano negli Stati Uniti
seuole dove si attendesse alla preparazione specifica dello
storico, e i migliori storici, da Hildreth a Bancroft a
Prescott, si erano formati da sé sui modelli europei o
avevano frequentato le scuole di Europa. La loro opera,
nota come literary history, congiunse spesso la serietd di
informazione con quelle doti letterarie che la resero ac-
cessibile al pubblico colto ; e fu caratterizzata da grande
varietd e libertd di motivi ideali — politico in Hildreth

L Cfr. H. HALE BrrLoT, American History and American Histo-
rians, Londra, 1952, pp. 1 sgg.
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e Bancroft, culturale in Parkman, scientifico in Fiske,
filosofico in Henry Adams.

Contemporaneo alla literary history si nota, nelle fa-
colta teologiche, un nuovo interesse per le discipline sto-
riche ispirato all’esempio tedesco. Di fronte alla teologia
sistematica comincia a farsi strada, non senza incontrare
forti opposizioni, I’insegnamento della teologia storica,
come la chiamavano, cioé della storia del dogma. E me-
rito di Philip Schaff (1819-1895), uno storico tedesco emi-
grato in America, di aver mostrato le possibilita della
nuova disciplina. Con la sua Storia della Chiesa Cristiana
(7 voll., 1882-1894), scritta e pubblicata in America, egli
implicitamente spezza una lancia contro la teologia si-
stematica, rigidamente legata a pregiudiziali chiesastiche,
rivalutando appieno il Cristianesimo medievale e catto-
lico e riconoscendo in esso, accanto alla Riforma, un
elemento essenziale di un cristianesimo ecumenico.

Le date del 1876 e del 1888 segnano due pietre miliari
rispettivamente per la storiografia laica e per quella reli-
giosa. Nel 1876 nascono all’Universita Columbia, ad opera
di John W. Burgess, e all’Universitd Johns Hopkins, ad
opera di Herbert B. Adams, i primi due seminari di storia
e scienze politiche ricalcati sul modello delle universita
tedesche. Riservati a piccoli gruppi di specialisti, 1i ani-
mava il culto per Pobbiettivitd scientifica, per la critica
minuta del documento. A questo ideale metodologico si
accompagnava una teoria che aveva, se non altro, la
parvenza di esser scientifica : la « teoria del germe », se-
condo la quale la razza anglosassone portava in sé delle
superiori doti politiche e sociali. Questa teoria, di cui fu
assertore principale lo storico inglese Freeman, aveva il
vantaggio di offrire un filo conduttore all’indagine che era
limitata sostanzialmente allo sviluppo delle istituzioni giu-
ridiche dalle triblt teutoniche alla federazione americanal,

1 Sulla teoria della storiografia nelle varie scuole storiche ame-
ricane cfr. RANDALL e HAINES, Controlling Assumptions in the Practice
of American Historians, in Theory and Practice in Historical Studies,
New York, 1946, pp. 15-32.
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E stato osservato che la produzione storiografica di questi
chiusi seminari per iniziati perdette il contatto con il
pubblico colto che aveva seguito e discusso le opere dei
vecchi storici « letterari » . Meno rilievo ha inveece avuto
un altro fatto : I’isolamento della scuola scientifica dai
consimili cenacoli accademici di filosofia, teologia, eco-
nomia e storia letteraria. In tale isolamento, e confortata
dall’ideale positivistico, la storia politico-giuridica ten-
deva ad atteggiarsi a scienza autonoma ed autosufficiente.

Dr’altro lato, la creazione, nel 1888, della American
Society of Church History, segna la completa afferma-
zione della tendenza storicistica nelle facolth teologiche
protestanti. La Societd raccoglie intorno a sé studiosi
di storia della chiesa che si propongono di fare proprio
il metodo storico-critico quale era stato elaborato in
Germania, di affermare 'autonomia dell’indagine storica
fondata sui «fatti» di fronte alle necessita apologetiche
o polemiche della teologia, di considerare il Cristianesimo
nella totalita del suo svolgimento storico piuttosto che
entro i limiti di una particolare confessione. Gia nel 1899
uno studioso di storia ecclesiastica, il Rev. William G.
Andrews, poteva sottolineare, in una comunicazione alla
American Historical Association, il «gervizio reso dalla
storia della chiesa alla chiesa stessa » eol creare un senso
di tolleranza e di mutuo rispetto 2.

La consapevolezza nei cultori di storia del Cristiane-
simo, dell’autonomia scientifica del loro lavoro di fronte
alle chiese doveva condurre, da un lato, ad un riavviei-
namento nei confronti dei colleghi «laici», dall’altro, ad
una produzione scevra da preoccupazioni teologiche. Nel
1893 si ha infatti la fusione della Societd per la Storia
della Chiesa nella American Historical Association. Due

1 Basser, Later Historians, in Cambridge Hist. of Am. Lit., 111,
p. 178.

2 Citato in WirLriams, Church History : From Historical Theology
to the Theology of History, in Protestant Thought in the 20th Century,
a cura di A. S. Nash, New York, 1951, p. 147.
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storici, intanto, affermano con forza le esigenze scienti-
fiche e l’autonomia teoretica del loro lavoro: Ephraim
Emerton (1851-1935), docente alla facolta teologica di
Harvard e assertore della totale soppressione di ogni pre-
supposto teologico nella storia religiosa, che egli considera,
anzi, come parziale capitolo di quella profana ; e Arthur
C. McGiffert (1861-1933), allievo di Harnack, che, in
seguito alla pubblicazione della History of Christianity in
the Apostolic Age (1897), dovette abbandonare la chiesa
presbiteriana.

Ma una certa reazione in genso teologico non tardo a
farsi sentire. Nel 1906 fu ricostituita come istituto indi-
pendente ’American Society of Church History quasi a
rompere i ponti con ’organo massimo della storiografia
laica. E uno storico diligente e acuto, Albert Henry New-
man, nel suwo Manual of Church History (1900), non solo
sottolineava, come Schaff, la funzione ecumenica e conci-
liatrice della storia religiosa, ma vedeva in essa il mezzo
per rintracciare fino alle radici i divergenti sviluppi della
verita (per lui simboleggiata nelle free churches, quale la
Battista cui apparteneva) e dell’errore.

In sostanza, fra il 1880 e il 1910, la storiografia reli-
giosa accetta i canoni metodologici moderni ! e tende a
costituirsi come disciplina autonoma di fronte alla teologia
sistematica. Ma rimane pur sempre appartata nelle facolta
teologiche, limitata alla storia del dogma, priva di rap-
porti con gli altri campi della ricerca storica. Dal canto
loro gli studiosi di storia profana, chiusi nella cerchia
delle loro ricerche giuridiche, non si ponevano nemmeno
il problema dei possibili legami tra il loro campo di inda-
gine e quello religioso. Isolata fu certo la voce di Jameson,

! Non senza che tale accettazione destasse problemi dottrinali
e polemiche e divergenti soluzioni nelle facolta teologiche divise tra
una corrente moderata e sensibile a certe esigenze dottrinali delle
chiese (A. H. Newman, John F. Hurst, G. P. Fisher) e una radicale
decisa a seguire il metodo storico fino alle estreme conseguenze
(Emerton, MecGiffert, Williston Walker, maestro quest’ultimo del
giovane Latourette). (Cfr. WiLLiaMS, art. cit.
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che nel 1907 lamentava il disinteresse degli storici per il
passato religioso americano nel quale egli scorgeva invece
una fonte riechissima di conoscenze dell’anima popolare 1.

Negli ultimi anni del secolo si avvertono gia le prime
incrinature nel compatto edificio della scuola storico-
giuridica, ma non si tratta ancora di un orientamento
verso il passato religioso quale lo auspicava Jameson.
Insoddisfatto delle angustie della scuola giuridica, un
allievo di Herbert Adams mosse decisamente verso nuovi,
pitt vasti orizzonti. Frederick Jackson Turner era nativo
del Wisconsin e cresciuto in quel caratteristico spirito
western che per due secoli ha lottato contro le clagsi diri-
genti della costa atlantica in difesa dei contadini di fronte
agli interessi industriali, delle autonomie locali di fronte
al potere accentratore di Washington, dell’isolazionismo
a sfondo agricolo e provinciale contro le tendenze impe-
rialistiche. Spinto dall’intuito politico e sorretto dalla
sociologia, egli si volse ad esaminare il margine occidentale
degli insediamenti dei bianchi sul continente americano,
la fluida frontier che in 200 anni si era spostata dalla costa
atlantica alla California. In questa nuova prospettiva la
storia degli Stati Uniti appariva da un lato come lotta
di un Est conservatore contro un Ovest progressista e,
da un altro, come un graduale distaccarsi degli immigrati
dalle tradizioni europee, che nell’ambiente selvaggio della
frontiera cedevano il passo a una nuova avventurosa
fede nell’'uguaglianza e nell’autogoverno. La tesi turneriana,
esposta per la prima volta nel 1893 nel saggio The Signifi-
cance of the Frontier in American History, non si distaccava
dagli interessi politici dei maestri e tanto meno dai loro
gusti positivistiei ai quali, anzi, portava nuovi argomenti
coll’accentuare la funzione determinante dell’ambiente. Ma
certamente contribul molto ad allargare D’orizzonte dello
storico e ad allontanarlo dalla pura logica giuridica per
porlo a contatto con «fattori » ambientali ed economiei.

1 J., FRANKLIN JAMESON, The American Acta Sanctorum, in
American Historical Review », XIIT (1908).
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Ai fattori economici si appellava, per denunciare le
insufficienze della scuola storico-giuridica anche un al-
lievo di Burgess. An Economic Interpretation of the Consti-
tution, di Charles Austin Beard (1874-1948), fu uno splen-
dido tentativo di riduzione delle astratte controversie
giuridiche da cui era sorta la costituzione americana a
lotte di interessi economici. Ai piu parve profanazione
del venerato documento che, dopo la Guerra civile, era
stato dai vincitori esaltato quale panacea dei mali poli-
tici della nazione ; a pochi lezione di realismo politico.
A quei pochi, cioé, che avevano saputo apprezzare, ac-
canto all’analisi economica, quella, secondaria certo, ma
che doveva acquistare piu tardi un posto preminente
nel pensiero di Beard, delle ideologie dei Padri della costi-
tuzione, freddi realistici calcolatori.

L’opera beardiana é, ancora oggi, troppo spesso clas-
sificata quale espressione del « determinismo economico »,
forse perché il permanere di una mentality positivistica
non vi sa cogliere altri pilt profondi significati. In realta,
dopo il suo studio sulla costituzione, Beard prosegui
proprio nella direzione adombrata nel suo primo lavoro :
I’analisi della funzione dell’ideologia politica, dell’elabo-
razione cosciente dei fatti economici. Su questa strada
incontro, dopo la sua clamorosa rottura con D"Universita
di Columbia nel 1917, tre studiosi che vi si erano inoltrati :
I’economista Veblen, il filosofo Dewey e lo storico Ro-
binson 1, ai quali si uni per fondare a Chicago la Nuova
Scuola di Studi Sociali. Vi si respira un’aria nuova : eco-
nomia, diritto, storia vengono a contatto con la filosofia
pragmatista 2 ; scompare la tradizionale separazione uni-

1 B del 1912 l'opera programmatica del nuovo indirizzo «so-
ciale », The New History, Essays tllustrating the new historical outlook,
di J. H. RosiNson. Cfr. su Robinson, Beard, Dewey il volume di
M. G. WHITE ora tradotto in italiano eol titolo La rivolta coniro
il formalismo, Bologna, 1956.

* Sull’importanza del pensiero di Dewey per la storiografia, cfr.
Hicuam, The Rise of Am. intellectual History, in « Am. Hist. Rev. »,
1LVI (1951).
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versitaria delle discipline nella sintesi della social science ;
alla storia viene riconosciuta (per merito specialmente
di Robinson) !, la funzione educativa di ripensamento di
tutto cio che & stato, in qualche modo, patrimonio umano,
miti e idee, leggi e strutture economiche.

Altri del resto lavorano nello stesso senso: Carl L.
Becker scrive la sua finissima analisi del'a Dichiarazione
di Indipendenza (1922), in cui guel testo sacro del credo
politico americano viene restituito alle sue radici umane,
ridiventa cio che era stato, una giustificazione di decisioni
politiche contingenti formulata in base alla filosofia allora
corrente presso la classe dirigente nordamericana, quella
di Locke ; Vernon Louis Parrington prepara, infaticabile
e minuzioso, la sua monumentale storia della letteratura
americana, percorrendo, sulle orme del Taine, ma con
accenti jeffersoniani simili a quelli di Turner, il cammino
del pensiero dalle sue basi sociologiche alle piu alte espres-
sioni spirituali. C’é anche chi, come il gia ricordato Jame-
son, avverte 'importanza del fattore religioso nella forma-
zione della gsocietd americana. Ma & una voce isolata 2.

Con la pubblicazione, nel 1927, di The Rise of American
Civilization di Beard e del primo volume dell’incompiuta
opera di Parrington, Main Currents in American Thought,
la necessita di una visione complessiva dei fenomeni storici
puo dirsi una nozione acquisita : economia, vita sociale,
letteratura, filosofia sono ormai considerati elementi indi-
spensabili per riuscire ad intendere appieno gli accadi-
menti politici o lo sviluppo degli istituti giuridici. Per
Beard e Parrington le diverse facce del processo storico,
che appare sempre piu ricco e complesso agli occhi del
ricercatore, non sono mai studiate per ge stesse, per il
loro valore intrinseco ; sono prese in considerazione solo

1 Cfr. il saggio di BARNES, allievo di Robinson, Nuovi Indirizzi
della storiografia nordamericane, in « Nuova Rivista Storica», XTIV
(1930), pp. 107-130; e WHITE, op. cit. cap. IV.

® Per la storia letteraria cfr. JoNES, The Theory of American
Literature (1948).
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in quanto possono servire a conoscere il sostrato di cui
non sono altro che aspetti e manifestazioni effimere ; una
opera d’arte o una conquista filosofica non interessano
nella loro inconfondibile individualita, ma soltanto nella
misura in cui sono rappresentative delle grandi forze ano-
nime che governano i destini degli individui e i loro miti
e i loro ideali ; I’oggetto vero della storia & il prepotente
flusso di bisogni economici, di impulsi vitali e di energie
psichiche collettive che da vita alla «civiltd » di un po-
polo e ne sorregge le « grandi correnti» di pensiero . E
naturale che in questa prospettiva il fatto religioso trovi
posto soltanto come manifestazione superficiale della realta
sociale, come espressione irrazionale e mitica di certe forze
politiche e sociali. Del passato religioso Beard e Parrington
si occupano poco ; ma quando, come nel caso del periodo
coloniale della storia americana, esso si impone inevita-
bilmente alla loro attenzione, essi ne ricercano sempre una
« spiegazione » al di fuori dell’ambito religioso, nell’eco-
nomia, nella politica, nella necessitdh della coesione
sociale.

Rilievo ben maggiore dava Jameson, in quegli stessi
anni, alla storia religiosa nel contesto della storia generale.
Con un esile volume diventato giustamente celebre, The
American Revolution Considered as a Social Movement (1926)
egli precedeva Beard nel prospettare la complessita e la
portata sociale della lotta d’indipendenza delle tredici
colonie. Rompendo con la tradizione storico-giuridica, egli
articolava la sua indagine dei mutamenti provocati dalla
Rivoluzione americana in quattro parti: condizione giu-
ridica delle persone ; proprietd terriera ; industria e com-
mercio; pensiero e sentimento. Nell’ultima parte trovava
largo posto la vita chiesastica e religiosa, che veniva in
tal modo chiamata a completare, come elemento di primo
piano, il quadro della nuova societh nata dalla Rivolu-
zione. Veniva cosi compiuto «il primo passo per dare a

1 8i vedano su questo punto le penetranti osservazioni di LIONEL
TRILLING, The Liberal Imagination, New York, 1951, pp. 4-7.
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quell’orfano trascurato (la storia religiosa) una dimora e
un rango in seno alla famiglia delle discipline storiche ! »,

Non si tarddo molto a procedere oltre ed a riconoscere
nella fede religiosa un dato primario e irriducibile della
storia umana. A questa conclusione approdava nel 1930
uno storico «laico », Samuel Eliot Morison, in un’opera
in cui erano fatte rivivere magistralmente le figure degli
austeri ed alacri fondatori della colonia puritana del Massa-
chussetts 2. Polemizzando con James Truslow Adams che,
in The Founding of New England 3, aveva ravvisato nel
prosaico desiderio di godere i benefici materiali offerti
dal Nuovo Mondo il vero inconfessato movente della colo-
nizzazione puritana, Morison si diceva convinto che «la
religione, e non ’economia o la politica, costitui il motivo
centrale dell’insoddisfazione dei puritani per I’Inghilterra
e della loro emigrazione nella Nuova Inghilterra » *. In
Orthodoxy in Massachussetts di Perry Miller, che é di
tre anni posteriore al libro di Morison, la fede dei puritani
occupa il centro della scena : Miller non si propone di far
posto all’elemento religioso nel contesto storico per rico-
struire pitt compiutamente il processo di formazione delle
comunitd puritane sul suolo americano ; egli si propone
di fare la storia dell’idea puritana durante un agitato ed
eccezionale ventennio, seguendo di quell’idea il tortuoso
cammino attraverso i passaggi obbligati imposti dalle mu-
tevoli imprevedute circostanze, cogliendone l’'intima forza
che ad essa consente di sopravvivere e di svilupparsi.
Nel presentare il frutto delle sue ricerche, Miller si dichia-
rava « pienamente consapevole di aver trattato con molta
disinvoltura alcuni dei presupposti pill cari alla storiogra-
fia odierna»; e in tono giovanilmente battagliero pro-
seguiva :

1 ToLLES, The American Revolution Considered as a Social Move-
ment: A Re-Evaluation,in « Am. Hist. Rev.», LX, I (ottobre 1954), p. 10.

2 MorisoN, Builders of the Bay Colony, Boston, 1930.

3 New York, 1927.

* MoRISON, op. cit., p. 346.



SETTANT'ANNI DI STUDI STORICI 13

« Ho tentato di narrare le vicende di un grande moto po-
polare trascurando completamente i fattori economici e sociali.
Cosl facendo offro il fianco all’accusa di essere tanto ingenuo
da credere che il modo di pensare degli uomini eserciti un
certo influsso sulle loro azioni, di aver cioé dimenticato che
gli psicologi moderni hanno sentenziato ufficialmente non es-
sere i modi di pensare altro che razionalizzazioni costruite dal
subcosciente per mascherare la ricerca di scopi piu concreti [...]
Ma sono pronto a difendermi e a sostenere la tesi che [...] nei
secoli XVI e XVII alcuni individui, la cui azione ebbe ri-
percussioni decisive, prendevano la religione molto sul serio ;
che questi uomini spesso seguirono degli imperativi spirituali
trascurando in gran parte considerazioni di altra natura ; che
gli uomini che fondarono la colonia del Massachussetts erano
per lo pitt gente di questo stampo [...] Ho semplicemente cer-
cato di dimostrare che la storia di Bay Colony pud essere nar-
rata sul filo di un’idea » L.

Miller non intendeva certo sottovalutare i risultati
di altre indagini storiche imperniate sui fatti economici e
sociali ; egli voleva mostrare che i vecchi schemi non erano
tutto e che, fuori di essi, la storia poteva essere scritta
e scritta bene. Con Orthodoxy in Massachussetts e con i
successivi lavori sul New England Mind, Miller ha piena-
mente raggiunto lo scopo.

Miller non si era perd opposto soltanto all’impostazione
economico-sociale allora prevalente nella storiografia; egli
si era discostato altresi dagli storici delle facolta teologiche
che, come Martin Dexter e Williston Walker, avevano prima
di lui studiato gli sviluppi del protestantesimo nell’Ame-
rica coloniale 2. T1 desiderio di rintracciare nel passato la
legittimita o meno delle variazioni subite dalle dottrine
e di portare alla luce il nucleo essenziale di un particolare
credo, liberandolo dalle successive stratificazioni, era estra-
neo allo spirito di Miller ; a lui, semplice indagatore del

! MILLER, Orthodoxy in Massachussetts, Cambridge, Mass., 1933,
Pp. XI-XII.

> M. DEXTER, The Congregationalism of the Last Three Hundred
Years, Boston, 1876 ; W. WALKER, The Creeds and Plaiforms of
Congregationalism, New York, 1894 ; cfr. MILLER, op. cil., P. XV.
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passato, premeva di cogliere la concreta individualitd di
un’idea religiosa, non la sua purezza o la sua coerenza.
Il cammino del nuovo storico della religione non ricon-
duceva certo alle cattedre di storia del dogma.

Prima del 1930 anche nell’ala « teologica » della sto-
riografia statunitense il clima si era andato mutando.
Lattivismo sociale prevalso nel protestantesimo ameri-
cano fin dagli ultimi decenni dell’Ottocento e il congiunto
affievolirsi delle vecchie preoccupazioni dogmatiche eb-
bero una loro eco anche nell’ambito degli studi di storia
religiosa. B significativo il fatto che il massimo teologo del
social gospel, Walter Rauschenbusch, venne chiamato nel
1902 alla cattedra di storia ecclesiastica del Seminario
di Rochester ; una scelta dettata certamente pit dal de-
siderio di infondere uno spirito nuovo nella preparazione
storica degli studenti, che non dalla fama di Rauschen-
busch nel campo delle scienze storiche. In un saggio uscito
nel 1907 1, Rauschenbusch assegnava alla teologia storica
o storia del dogma un compito nuovo : mettere a nudo il
vecchio « settarismo teologico » e sconfessarlo come «un
aspetto del peccato originale » ; riscoprire poi 'anima vera
del cristianesimo, «il profetico appello all’amor fraterno ».
Per lui P'ufficio dello storico cristiano era di «illustrare I'im-
mensa forza » del messaggio di Geslt quale si & manifestata
nei secoli e di mostrare ai contemporanei la via della sal-
vezza « prima che la nazione gia irremediabilmente per-
duta ». Non era questo un programma che potesse trovare
immediata applicazione da parte dei cultori di severi studi
storici. Ma indirettamente poté contribuire, come contribui
tutto I'orientamento attivistico del « vangelo sociale », a
volgere D’attenzione degli storici religiosi allo studio dei
rapporti fra religione e societd 2. Di questo indirizzo, che

! The Influence of Historical Studies on Christianity,in cAmerican Jour-
nal of Theology », XTI (1907), riassunto in WILLIAMS, art. cit., pp. 158-59.
* « L’influsso di Rauschenbusch sulla storiografia religiosa in
America pud essere paragonato — osserva Williams — a quello eser-
citato da J. H. Robinson sulla storiografia generale... Allo stesso modo
che da Robinson 1’idea di storia come ° politica del passato’ venne
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¢ tuttora vivo e fecondo, si ebbero i primi frutti con uno
studio di E. F. Humphrey sui contrasti e le contamina-
zioni della religione con le ideologie nazionalistiche, e con
quello di Richard Niebuhr dedicato alla ricerca degli
elementi sociologici (razza, classe, interessi locali), che han-
no via via caratterizzato i diversi organismi chiesastici .

Dopo il 1930, la divisione degli storici americani in
due scuole nettamente contraddistinte dal diverso oggetto
di indagine puo dirsi tramontata e da allora la storia reli-
giosa ha avuto cultori di ogni tendenza ideale 2. Una di-
stinzione permane semmai nella teoria che & alla base di
questa operositiy scientifica : se per i «laiei » il passato reli-
gioso rappresenta un capitolo della storia delle idee e lo
studio di esso rientra nel piu vasto quadro della «storia
intellettuale»3, per gli altri, stimolati dal vigoroso movi-
mento di revisione delie posizioni del liberalismo teologico
e di riconquista dell’antica ortodossia sviluppatosi in
America intorno al 1930, il problema ¢ invece di precisare

ampliata con I'inserimento di fattori sociali e culturali, cosi la storia
delle chiese, stimolata dal ¢ vangelo sociale ’, non si appago piu di
essere soltanto ° teologia del passato’». Art. cit., p. 160.

! E. F. HUMPHREY, Nationalism and Religion (1924) ; H. R. N1E-
BUHR, Social Sources of Denominationalism (1929), sui quali vedi
WiLLiams, loe. cit.

® Nel ecampo «laico» si possono ricordare, oltre ai lavori di
Morison e Miller gia citati, The Story of Religion in America (New
York, 1939) di W. W. SwggT; Puritanism and Democracy (New
York, 1944) di R. B. PERRY; Protestant Churches and Industrial
America (New York, 1949) di H. F. May ; e Renaissance to Reforma-
tion (Grand Rapids, Mich., 1951) di R. Hywma. Nel campo « teolo-
gico » (oltre naturalmente alla imponente produzione latourettiana)
Ch. H. Hopxkins, The Rise of the Social Gospel in American Pro-
testantism, 1865-1915, New Haven, 1940 ; la vasta e documentatis-
sima opera del rev. A. P. StokEs, Church and State in the United
States, New York, 1950, voll. 3, e le due importanti biografie di
Lutero : Here I Stand. A Life of Martin Luther (New York and
Nashville, 1950) di R. BaintoN, docente di storia ecclesiastica a
Yale, e Luther and His Times (Saint Louis, Mo., 1951) del rev. E. G.
SCHWIEBERT.

3 Sulla intellectual history si veda Hicuam, The Rise of American
Intellectual History, in « Am. Hist. rev.», LVI (1951), pp. 453-71.
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la natura del fatto religioso in quanto si differenzia dagli
altri fatti spirituali del passato ¢ di studiarne il passaggio
dalla interioritd della coscienza alla esteriorith delle isti-
tuzioni chiesastiche e sociali. Problema, questo, che ebbe
in Richard Niebuhr, docente alla facolta teologica di
Yale e collega di Latourette, un interprete particolar-
mente sensibile.

In The Kingdom of God in America 1, pubblicato ’anno
stesso del primo volume di Una storia dell’espansione del
Cristianesimo di Latourette, Niebuhr tracciava una con-
cisa storia della spiritualith protestantica nell’America
del Nord. Mentre nella sua precedente opera intorno alle
«origini sociali delle divisioni confessionali» la gsociologia
gli era servita a spiegare la diversita delle strutture este-
riori della religione (organizzazione ecclesiastica e siste-
mazione dottrinale), ora egli moveva in senso inverso ¢
prendeva le mosse dalle fonti spirituali che avevano pre-
ceduto tali strutture e ad esse avevano dato vita. La
nuova indagine si proponeva di mettere in luce il dato
religioso puro, immune ancora dalle contaminazioni am-
bientali ; e poiché in queste si erano ravvisate le cause
delle divisioni confessionali, la nuova indagine poteva
forse offrire la chiave della unitd profonda del protestan-
tesimo americano 2, unitd che non era semplicemente
un’aspirazione, ma che traspariva di continuo nella storia
religiosa americana, soprattutto in occasione di quei «ri-
svegli » che avevano periodicamente agitato 1’anima po-
polare e portato a forme di generosa collaborazione inter-

1 New York, 1937.

* Se P'indagine sociologica, scriveva Niebuhr, « pareva adeguata
allo studio delle istituzioni ecclesiastiche, essa non spiegava perd
I’'impulso cristiano che aveva prodotto quelle istituzioni; se dava
ragione della diversitd in seno alla religione americana, non spiegava
perd I'unitd che la nostra fede possiede nonostante la sua varieta ;
se era atta a trattare la religione che & condizionata dalla cultura,
lasciava inspiegata la fede che dalla cultura non & condizionata, che
¢ attiva piu che passiva, che plasma la cultura anziché esserne pla-
smata ». The Kingdom of God in Americs, pp. VII-VIIL.
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confessionale sul terreno dell’azione e che erano stati
accompagnati dalla coscienza del carattere secondario
¢ quasi accidentale delle differenze confessionali 1.

Alla base dell’indagine di Niebuhr c¢’¢ la distinzione,
esplicitamente mutuata da Bergson, ma non senza accenti
nuovi, di «religione chiusa» e «religione aperta ». Nie-
buhr contrappone infatti « fede dinamiea » a «religione
statica » : la prima & la sconvolgente esperienza della
conversione che rompe tutti gli schemi e le discipline e
le formule, che & bensi all’origine di tutte le chiese e di
tutti i moti religiosi, dalla teocrazia di Bay Colony, al
Great Awakening, al « vangelo sociale », ma con essi non
si identifica mai completamente, e che ha, come tutto
il protestantesimo, ma con piu fervide speranze e piu
fresche energie in America, il suo centro nell’idea del
« Regno di Dio », inteso come immediato e attuale inter-
vento di Dio Redentore e Signore nella coscienza degli
individui 2. La religione statica invece & il momento del
ripiegamento difensivo in cui si vogliono conservare i
frutti generati dalla fede, & la cristallizzazione in formule
e in istituti che, pur volti a salvaguardare i risultati del-
Uimpulso originale, finiscono per esserne in realta la ne-
gazione 3, perché ne ignorano l’universalith e la novita
e si adagiano nel particolarismo e si conformano all’am-
biente sociale e culturale che le circonda ¢. Sulla base di
questa distinzione fra il dinamico e lo statico, Niebuhr
pud spingersi anche a parlare, riecheggiando un motivo
caro alla teologia ecumenica, di una «vera chiesa» che

1 Cfr. ibid., pp. 176 sg.
* Cir. ibid., pp. 20-27.

3 « B vano — scrive Niebuhr — cercare nelle istituzioni eccle-
siastiche protestanti le caratteristiche del moto protestantico ; se ce
le troviamo affatto, esse ¢i appaiono in una forma che nega l'inten-
zione originaria ». Ibid., p. 28, nota.

* «La singola chiesa (demomination) americana pud essere de-
scritta come un ordine missionario che & passato su posizioni difen-
sive ed ha smarrito la coscienza dell’invisibile chiesa cattolica ».
Ibid., p. 182.

2. SELLA - Studi di storia religiosa.
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«non & un’organizzazione, bensi un movimento organico »
cui prendono parte, ciascuno con la propria individualita,
tutti coloro che si sentono « mandati e chiamati », mentre
« il Cristianesimo istituzionalizzato, quale appare nelle pic-
cole sette o nelle chiese di Stato, nei programmi liberali
o nei dogmi conservatori, altro non & che un luogo di
sosta fra movimenti cristiani» 1. In tale prospettiva la
storia del cristianesimo (e non soltanto quella del prote-
stantesimo) va intesa in modo unitario come un succe-
dersi di moti spirituali tendenti all’universalita 2?; la storia
delle chiese e delle confessioni ¢ invece la storia dei sedi-
menti formalistici e particolaristici depositati da quella
corrente spirituale lungo il suo corso.

Si potevano in tal modo evitare le insufficienze di
una storiografia che, troppo occupata dai fatti sociali di
ambiente, finiva per perdere il vivo contatto con la co-
scienza religiosa ; e si veniva anche a proporre allo storico
un nuovo campo di indagine ben definito e differenziato
che andava avvicinato non pitt con gli strumenti forniti
dalla sociologia, ma con ’animo sensibile che sa cogliere
e rivivere le vicende piu riposte degli spiriti religiosi del
passato. Con questa sensibilita che riesce, volta a volta,
a immedesimarsi nel severo biblicismo dei puritani, nel
silenzioso e appartato profetismo dei quaccheri, nella fer-
vida pieta dei metodisti, sono scritte le pagine migliori
di Richard Niebuhr.

Quelle pagine costituirono anche una reazione certa-
mente salutare contro le angustie delle trattazioni spe-
ciali che isolavano completamente la storia di un singolo
organismo religioso. Ma tale reazione non era immune da
inconvenienti. Da un lato, nello sforzo per cogliere un
profondo legame unificatore fra le diverse esperienze reli-
giose prima del loro assestamento in schemi precisi, essa

L Ibid., p. XII.

2 Lo stesso NIEBUHR ha suggerito di estendere la prospettiva
unitaria a tutta la storia cristiana nel suo saggio The Gift of the
Catholic Vision, in « Theology Today », IV (1948), pp. 507-521.
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rischiava di perdere di vista cio che le differenziava e
caratterizzava. Dall’altro lato, separava con un taglio
troppo netto e aprioristico l'interiorita della coscienza da
ogni sistemazione dottrinale e da ogni forma organizza-
tiva, dimenticando che l’apparente rigida staticita delle
formule di fede puo essere per gli spiriti religiosi una pre-
cisa e preziosa traccia che consente di individuare il mi-
stero e una via di accesso alla conoscenza di esso, cosi
come Distituzione chiesastica puod essere la base da cui
prende le mosse 1’azione comune e la depositaria di rie-
chezze spirituali cui l’individuo attinge per trarne nuove
energie. Su questioni fondamentali il pensiero di Niebuhr
era ancora troppo legato a un certo astratto schematismo
semplificatore. E tuttavia il suo volume rappresentdo un
passo importante negli studi storici americani, perché af-
frontava decisamente il problema della conoscenza del
passato religioso nella sua realta spirituale.

Per altre vie, e con un piu lento e tortuoso travaglio
intellettuale, anche Latourette percorse per conto proprio
la parabola descritta dalla storiografia americana con-
temporanea. Fra il 1910 e il 1937 egli si era venuto affer-
mando come storico dell’Estremo Oriente con aleuni lavori
di storia politico-sociale, dalla giovanile dissertazione inti-
tolata The History of Early Relations between the United
States and China, 1784-1844 (New Haven, 1917), ai due
volumi di The Chinese. Their History and Culture (New
York, 1934). Nel 1929 aveva pubblicato peraltro un pri-
mo lavoro di argomento religioso, A History of Christian
Missions in China e « fu il primo passo sulla via dell’opera
maggiore » 1. In questa produzione era giia presente uno
dei temi centrali della sua opera piti matura : I’incontro
di due civilta, il cedimento di una di esse e il suo faticoso
ricomporsi in forma nuova con l’assimilazione di nuovi

! BENTz, Hirchengeschichte als Universalgeschichte : das Leben-
swerk von K. S. Latourette, in « Saeculum», I (1950), p. 491, da
cui traggo 1 cenni sulla Storia delle missioni cristiane in Cina, che
non mi & stato possibile consultare.
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fermenti. Anche la storia delle missioni cristiane giunte
in Cina in veste occidentale era un capitolo della storia
dell’incontro fra due civilta. Né bastava delineare le tappe
di questo incontro ; bisognava ricercare le ragioni del
cedimento da un lato e della vittoria dall’altro. Un’inda -
gine, questa, che ben si inquadrava nel clima della sto-
riografia «sociale » in auge allora negli Stati Uniti.

A History of the Expansion of Christianity, di cui il
primo volume vede la luce nel 1937, appartiene sostan-
zialmente al clima della new history. Rispetto ai precedenti
lavori di Latourette, il tema & ben piu vasto ed impegna-
tivo : non si trattava piu soltanto di studiare ’incontro .di
culture diverse, bensi la penetrazione di un’idea religiosa
in innumerevoli ambienti diversi cui essa giunge, nel corso
di due millenni, ora grazie al veicolo profano di una domi-
nazione politica, ora sull’onda di una migrazione di popoli,
ora per opera di un’esigua schiera di apostoli. Per ogni
nuova penetrazione cristiana occorreva poi studiare il
diverso volto che la religione assume nel nuovo ambiente
e le ragioni del suo rapido diffondersi o del suo scarso
successo, dell’limpronta pit o meno profonda che essa
lascia su una particolare societa. Ma la ragione d’essere di
questa vastissima indagine risiedeva nella problematica
missionaria protestante del periodo fra le due guerre; ¢
c’era tutto da guadagnare se si riusciva a condurla con
metodo rigorosamente scientifico ed obbiettivo.

Latourette stesso, nel presentare il suo nuovo lavoro,
teneva a precisare che

« autore si & formato a quella moderna scuola storica che
guarda con sospetto al soprannaturale e vede nel corso degli
eventi semplicemente dei fattori meccanicistici e umani — geo-
grafici, climatici, economici, politici, sociali, estetici e intel-
lettuali. In questa scuola i pint rifiutano di attribuire qualsiasi
significato cosmico alla storia umana. Se nella storia del genere
umano essi discernono una qualche causa determinante (e
molti sono incapaci di trovarcela), la scorgono in un fattore
o in un insieme di fattori che non possono certo essere detti
soprannaturali. Di norma essi cercano delle cause, ma affer-
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mano trovarsi queste solamente negli avvenimenti precedenti,
nella natura umana e nell’ambiente fisico. Questi volumi sono
seritti dallo stesso punto di vista » L.

In tal modo egli si precludeva ogni sconfinamento nel
campo delle interpretazioni religiose della storia; e tut-
tavia riconosceva la possibilita e la legittimita di simili
interpretazioni.

«In una determinata sfera[...] questi volumi non si spin-
geranno. Essi non intendono discutere il significato cosmico
degli avvenimenti trattati. B c¢i6 non perché I’autore non sia
consapevole dell’importanza della cosa [...] Egli ha anzi delle
radicate convinzioni e molto vicine a quelle affermate dalla
maggioranza dei pensatori cristiani nel corso di diciannove
secoli [...] Ma 'autore si & deliberatamente imposto di non var-
care i limiti di una descrizione della diffusione del cristianesimo
e dell’influsso che esso ha avuto nel modificare o plasmare
le varie culture » 2.

Latourette non si nascondeva pero che la sua scelta
in favore della obbiettivita scientifica pura e semplice ad
esclusione di altre considerazioni metastoriche e religiose
non era scevra di inciampi. Egli giungeva ad affermare
che i due punti di vista, lo scientifico e il religioso, « sono
talvolta incompatibili e sembrano contraddirsi» e si ri-
servava di «sottolineare di quando in quando dei fatti
non adeguatamente spiegati » dal metodo scientifico 3.

Ma che cosa, vien fatto di chiedersi, trattiene Latourette
dal tentare una composizione o un superamento del con-
trasto fra le esigenze della obbiettivitd storica e quelle
non meno valide della visione cristiana del passato? Ad
un certo punto, riaffermata la sua fedeltd all’ideale posi-
tivistico dell’obbiettivita, egli dice di voler « evitare riso-

Y A History of the Expansion of Christianity, vol. 1, p. xVIL

2 Ibid., p. XXII.

8 Ibid., p. xvir. Tra questi, 'immensa forza di propulsione data
dalla convinzione dei primi cristiani nella resurrezione di Gest.
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lutamente di provare la tesi cristiana » L. Il sottinteso &
chiaro : lo storico non fa altro che porre in luce dei fatti
e dei nessi tra i fatti in base ad una documentazione ob-
biettiva e poi 1i offre ad altri cui preme e spetta di utiliz-
zarli per « provare » una determinata tesi.

Tale atteggiamento non era inconsueto. Era servito a
giustificare P'attivita degli studiosi di storia fin da quando
si erano rinchiusi nei loro seminari specializzati ed avevano
affermato il carattere scientifico del loro lavoro: da un
lato lo storico si precludeva ogni illazione pratica e ve-
gliava a che nessun elemento interpretativo si infiltrasse
nella sua documentazione rigorosamente obbiettiva ; dal-
Paltro era consapevole di preparare i materiali cui lo
studioso di scienze politiche e sociali avrebbe poi fatto
ricorso per costruire le nuove teorie di cui la societa aveva
bisogno. Questo atteggiamento, che assicurava il distacco
scientifico dello storico e indicava al tempo stesso la sua
indiretta funzione sociale, era stato adottato dalla scuola
storico-giuridica per la quale «la storia era l’ancella delle
scienze politiche ed economiche » 2. Ma era poi stato ta-
citamente seguito dagli studiosi americani e nella corrente
della new history aveva trovato, per un momento, una
nuova affermazione della sua validita. Il momento fu breve,
perché nel 1933 Charles Beard venne a scuotere i colleghi
dal loro distaccato riserbo scientifico e produsse un vero
scompiglio con il suo discorso polemicamente intitolato
Written History As an Act of Faith®. Era un violento at-
tacco contro D'ideale positivistico della obbiettivita, una
denuncia, non priva di ironia, della pretesa imparzialitd
dello storico-scienziato. Allideale dell’obbiettivita Beard
contrapponeva, esaltandola, ’idea crociana della contem-

1 Ibid., p. XXIIL.

? I’espressione & di OscaAr HANDLIN, di cui si veda la bella
relazione al Xo Congresso Internazionale di Scienze Storiche (Roma,
1955), The Central Themes of Americon History, nel I° volume delle
Relazioni del Congresso stesso, pp. 141-66.

% « Amer. Hist. Rev.», XXXIX (1934), pp. 219-29.
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poraneitd della storia : in realtdh pili che lo storicismo di
Croce egli riecheggiava il relativismo di Mannheim.
Lattacco sferrato da Beard ebbe ripercussioni profonde
tra gli storici americani, che si divisero in due schiere
opposte, «relativisti » contro «obbiettivisti » 1. Nei due
campi si prende le mosse dalla rigida contrapposizione di
fatti e narrazione dei fatti, di documento e conoscenza
storica. Da una parte ci si sforza di mostrare che tutto e
gia nel documento e che lo storico non fa altro che metter
ordine nella congerie dei dati per lasciare che «parlino
da sé»; dall’altra si insiste sull’inevitabile criterio sog-
gettivo che lo storico sovrappone ai documenti nell’atto
stesso in cui li sceglie, li interroga e li ordina. Cosi posto,
il dilemma obbiettivita-interpretazione era difficilmente
superabile e la polemica si & quindi protratta senza che si
arrivasse a portarla su un piano di rigore filosofico 2.

U A Beard rispose con veemenza T. C. Smira nel saggio The
Writing of American History in America from 1884 to 1934, in « Am.
Hist. Rev.», XL (1935), pp. 439-49. Si veda la brillante replica di
BEeARD, That Noble Dream, ibid., X1.I (1935), pp. 74-87. Sulla pole-
mica in genere, cfr. RANDALL e HAINES, Controlling Assumptions in
the Practice of American Historians, in Theory and Practice in Historical
Studies (A Report of the Social Seience Research Council), New York,
1946, pp. 15-52.

* Anche Carl L. Becker si schierd dalla parte dei relativisti e
del relativismo diede una lucida definizione : « Per me relativismo
vuol dire che le vecchie interpretazioni sono di continuo sostituite
da intepretazioni nuove, che i fatti che gli storici prendono in con-
siderazione o tralasciano e i nessi tra i fatti che essi sottolineano,
dipendono in gran parte dal punto di vista (approach) che a quegli
storiei sembra valido ; il punto di vista ritenuto valido dallo storico
dipende a sua volta in larga misura dalla situazione sociale in cui
egli si trova — in breve, dai preconcetti e dai giudizi di valore,
dalla Weltanschauung del tempo in cui vive.» (Freedom and Respon-
sibility in the American Way of Life, New York, 1945, p. XXIII).
Nel campo degli obbiettivisti, oltre al citato articolo di Smith che
ne costitui un po’ il manifesto, il lavoro piu significativo e pill serio
fu fatto da MANDELBAUM con il volume The Problem of Historical
Knowledge (New York, 1938). Mandelbaum ha cercato di sgombrare
il terreno della polemica dal feticcio del «fatto storico» isolato ;
secondo lui lo storico non deve risalire da un pulviscolo di fatti ad
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I relativismo propugnato da Beard trovo una eco
anche negli ambienti teologici. Li, pero, I'abbandono del
_«nobile sogno » dell’obbiettivita (un sogno che era stato
condiviso anche dai fautori della teologia storica) si ac-
compagno ad una revisione del concetto stesso di verita
religiosa : non piu soltanto nozione cui ’intelletto aderisce
perché la riconosce vera e buona, ma drammatica deci-
sione che investe tutta la personalith del credente e lo
induce pertanto a vedere ogni cosa sotto una nuova luce.
La storia cristiana, in particolare, non puo essere compresa
appieno se non da chi appartiene alla comunita di fede,
affermava James H. Nichols 1 ; non la si intende in tutta
la sua profondita, aggiungeva un altro teologo, se si pre-
scinde dalla prospettiva escatologica 2. Erano spunti fram-
mentari di un nuovo orientamento ; un tentativo di si-
stemazione rigorosa del problema si ebbe soltante con
Faith and History del teologo neo-ortodosso Reinhold
Niebuhr 3. Questi ammette come Beard che tutte le in-
terpretazioni del corso della storia devono fondarsi su un
«atto di fede» o comunque su «concezioni [...] che non sono
frutto dell’analisi dei fatti» . Neibuhr rigetta lideale del-
Pobbiettivitad innanzitutto perché lo ritiene inattuabile.
Ma in contrasto con il pensiero laico, egli «rifinta tutte
le concezioni dell’unita della storia che innalzanc una

una sintesi ordinata, bensi esplorare un contesto storico che si pre-
senta gid come qualcosa di organico e intellegibile. « Quando lo sto-
rico — scrive Mandelbaum — fa una affermazione, non tratta un
fatto isolato, ma un fatto in un determinato contesto. E in quel
contesto il singolo fatto conduce ad altri fatti senza che intervenga
alcuna mediazione o discriminazione fondata sulle capacita valuta-
tive o sugli interessi dello storico » (p. 201).

1 Church History and Secular History, in « Church History »,
XXXI (1944), citato da WiLLiams, art. cit., p. 172. ‘

2 . RicHARDSON, Church History Past and Present, in « Union
Seminary Quarterly Review », V (1949), citato da WiLLiams, art,
cit., p. 173.

3 Faith and History. A Comparison of Christian and Medern
Views of History, New York, 1951. -

4 Ibid., p. 118.
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forza o un fatto o un valore appartenenti alla storia stessa
a principio prematuro e idolatrico della spiegazione di
essa » e afferma quindi la necessitd di un prineipio meta-
storico di inte