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La ricerca appare notevole per la vastita e la compintezza del mate-
ridle raccolto, sempre criticamente interpreldaio, anche, ove necessario,
con argomenti filologici per una pii sicura interpretazione dei testi. Ma
soprattutto, lo studio si raccomanda per alcuni risultati positivi e vera-
mente nuoOvi:

a) alcuni criteri d’interpretazione della vealtd e alcuni motivi

b

~

ricorrenti appaiono aver trovato nella concezione del ciclo
uno dei loro pid decisivi momenti genetici;

il motivo del ciclo é risultato essere una delle forme pid ca-
ratteristiche della mentalita greca, tant’é vero che trapassa
dalla religione alla filosofia e alla letteratura (stile e metrica).
Nown solo; ma, pur essendosi proposta di limitare la ricerca
fino ad Aristotele — perché in questo pensalore il problema
conclude il suo periodo costruttivo, in quanto dal momento
ateistico del ciclo (che & quello originario) si arriva alla sua
divinizzazione — ['A. ha sentito la necessité di indagare, sia
pure per sommi capi, il Fortleben di questo aspetto del pen-
siero greco per constatarne la vitalitd e la validita e confer-
mare che corrisponde a una ben caratteristica forma mentis
dei greci.

Questa indagine mi sembra dunque opportuna per poter interpre-
tare di volta in volta manifestazioni della speculazione e dell’arte greche
ispirate, pitl o meno consapevolmente, dall’idea di ciclo.

MaRr1o UNTERSTEINER

Ordinario di storia della filosofia antica
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Carrroro I

UNO SPIRAGLIO SUL PROBLEMA DEL CICLO
NELLE LAMINETTE « ORFICHE »

Credo opportuno, prima di affrontare il problema teoretico connesso
con quello del ciclo, rifarmi ad alcuni documenti di carattere religioso
che mi sembrano a questo proposito illuminanti: le laminette « orfiche »
di Turii.

Gli unici testi che possediamo di epoca sicuramente antica (IV-11I
secolo a. C.), probabilmente espressione della dottrina professata dalle
sette « orfiche » !, sono i versi incisi su sottili laminette d’oro rinvenute
nelle tombe in epoche diverse, alcune nella Magna Grecia, altre a Creta.
Delle laminette, le pit antiche si trovano tra quelle provenienti dall’Ita-
lia Meridionale, che si ritiene risalgano al IV secolo a. C., mentre quelle
rinvenute a Creta sono pid recenti, certamente non antetiori al IT se-
colo a. C.

L’importanza di questi documenti consiste nel fatto che essi sono i
soli di epoca preellenistica pervenutici direttamente. Prima del rinveni-
mento delle laminette auree, cioé, la dottrina dell’« orfismo » era ‘nota

1 1. M. LinrortH, Arts of Orpheus, di una definizione dell’orfismo in gene-
rale che egli rifiuta di riconoscere come un corpo unico di pratiche e di dottrine
facente capo al mitico Orfeo e a libri sacri a lui attribuiti: « Bisogna dunque con-
cludere che il nome di Orfeo poté essere, e fu, associato con pid di una partico-
lare istituzione religiosa ». Per cui « non bisogna ritenere che ogni forma di reli-
gione che & associata col suo nome appartenga a una singola particolare istituzione
religiosa... Noi non dobbiamo interpretare tutti gli elementi orfici, anche se essi
sono suggellati dal suo nome, come frazioni di un singolo tutto che pud essere
sommato per dimostrare come questo sia un tutto semplicemente perché essi hanno
un denominatore comune. Qualunque significato noi vogiiamo attribuire alla parola
“orfico’’, non possiamo petd usarla per caratterizzare un’idea o una pratica come
appartenente a una sola istituzione orfica, come se ve ne fosse stata solamente
una» (p. 67).

! A. LAMPUGNANI, Il ciclo nel pensiero greco fino ad Aristotele.
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solo attraverso frammenti provenienti da citazioni ed elaborazioni di
vari autori in varie epoche, senza parlare dei pit tardi « inni orfici ».

La fonte pid abbondante ma tardiva & costituita dalle testimonianze
neo-platoniche, cioe da Proclo, Damascio, Ermia. In questo vasto ma-
teriale non & tuttavia facile distinguere il nucleo dottrinario originale
dalla successiva elaborazione compiuta dai filosofi neo-platonici. Pure
ad epoca ellenistica risalgono inoltre alcuni scritti in prosa e parti delle
teogonie « orfiche » antiche. Prima del rinvenimento delle laminette
auree, le uniche testimonianze sicure erano costituite percid da cita-
zioni di alcuni versi ad opera di altri autori antecedenti al II secolo
a. C. E quindi chiaro il grande valore dei documenti in questione riguar-
do loriginaria dottrina « otfica ». Le laminette furono trovate accanto
agli scheletri, alcune presso la mano, altre presso il capo. I versi incisi
sulle laminette, quasi tutti esametri tranne poche formule rituali in
prosa, sono degli estratti di testi sacri che indicano al defunto la con-
dotta da seguire durante il passaggio nell’al di 1a 2.

Sono anche prescritte le parole da pronunciare e la risposta che
Panima pud sperare di ricevere dalle potenze oltremondane una volta
informate dei suoi titoli di merito.

Lo scopo generale di questi versi sembra essere, nel complesso,
quello di incoraggiare I’anima nel corso del suo viaggio ultraterreno.

La traduzione e Iinterpretazione dei testi & assai discussa e alcuni
versi sono difficilmente decifrabili per il cattivo stato di conservazione
delle laminette. Le lettere sono scritte grossolanamente e non corret-
tamente, e in alcuni punti a causa della piegatura del foglio metallico
sono sparite; gli autori si sono inoltre ampiamente serviti di abbre-
viazioni che si riferiscono a formule allora ben note, ma a noi ora, evi-
dentemente, del tutto sconosciute.

La definizione di « orfiche » che viene comunemente data alle lami-
nette non & tuttavia universalmente accettata.

E infatti oggetto di discussione sia il carattere « orfico » cioé greco,
piuttosto che indiano o egizio o comunque orientale, della dottrina
della metempsicosi su cui si fondano i testi in esame, sia, e soprattutto,
il problema della compenetrazione tra le sette otfiche e quelle pitago-
riche che, almeno in Italia, ebbero stretti rapporti fin dall’epoca pid

2 Vedasi: GUTHRIE, Orphée, p. 192.
8 Orpbicorum Fragmenta collegit Orro KERN, Berlin 1922,
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antica*. Mi pare, in ogni caso, che si possa constatare alla base della
dottrina religiosa « orfica » la contemporanea presenza nell'uomo di un
principio di bene e uno di male. Tale dualismo & supposto in atto dal-
P« orfismo », non solo nell’'uomo, ma anche nell’'universo. Questa ten-
denza a inquadrare I'uvomo nella natura e a vedere una corrispondenza
a volte addirittura puntuale tra il macrocosmo universale e il microco-
smo umano, & propria del pensiero greco e del suo naturalismo. L’uomo
non & mai astratto dal mondo, avulso dalla natura che non lo interessa
e che gli ¢ estranea, ma & sempre inserito in un rapporto dialettico col
mondo che lo circonda e lo condiziona, e in un riferimento continuo
alla totalita delle cose ®. La dottrina di base su cui si fondano le invo-
cazioni e P’ansia di liberazione dal male esposta nelle laminette & quella
che, seguendo la testimonianza del Cratilo, possiamo sintetizzare in que-

+ 11 Moutrinier, Orphée, p. 23, per esempio, ritiene che esse avessero una dif-
fusione molto maggiore di quella che & documentata dai pochi testi giunti fino a
noi, e ritiene anche che rispondano a una dottrina comune, ufficiale, e non a pra-
tiche di una setta privata; le laminette esprimerebbero cioé una diffusa credenza di
derivazione propriamente greca o eleusinia. A sostegno della sua tesi Moulinier
cita il Wilamowitz: « la preoccupazione di una vita futura e la certezza di trovare
una buona accoglienza con questi ovufoia, prova della qualita dei loro possessoti,
vengono da uno stesso stato d’animo, dalla credenza nei misteri di Dioniso e di
Demetra ». WiLamowrrz, Glaube, 11, p. 203.

Quest’opinione ¢, invece, rifiutata dal GurHrIg, Orphée, p. 227, il quale cre-
de al carattere esclusivo dell’« orfismo » e all’esistenza di comunita « orfiche » che
dovevano ritenersi un’« élite » e credere il resto dell’umanitd avvolta nelle tene-
bre: « Nessuno pud essere sotterrato qui se non & stato un Bacco », afferma una
iscrizione di Cuma: Kern, Orpbheus, p. 5, nota 2, presso: GUTHRIE, Orphée, p. 227.

Guthrie ritiene certo possibile una contaminazione tra le dottrine pitagoriche
¢ '« orfismo »; rimane perd propenso a credere le laminette espressione di comu-
nita religiose « orfiche ». Riguardo poi all’origine pit lontana della dottrina prin-
cipale esposta nei testi in esame, quella cio¢ della metempsicosi, il GomPERz, Pen-
satori greci, 1, p. 127, ritiene che questa dottrina venga alla Grecia dall’India piut-
tosto che dall’Egitto come afferma Erodoto: Hpr., II, 81 = Kern, O F., Test. 216.
A sostegno invece del carattere « orfico », greco, delle laminette, Mondolfo dice:
« E d’altra parte, ci pare che in favore dell’attribuzione di quelle laminette a co-
munitd ““orfiche ™’ stia Paccenno, che taluna di esse contiene, alla liberazione éx
ximhov Pagureviéog agyaréowo che non ci sembra possa essere se non lorfico ci-
clo della necessita e delle nascite, cui Ia religione osirica offriva bensi elementi pre-
paratori, ma non sembra fosse giunta per suo conto ». ZELLER-MONDOLFO, Filosofia
dei Greci, 1, 1, p. 388. Inoltre il CuMoNT, Lux Perpetua, p. 248, che sembra espri-
mere l'opinione corrente degli studi pid recenti sull’argomento, ritiene le laminette
frutto della compenetrazione tra « orfismo » e pitagorismo che, specie in Italia, si
stabili ben presto.

5 Sulla corrispondenza tra macrocosmo e microcosmo nel pensiero greco pri-
ma del Timeo, vedasi: ANDERS OLERUD, L’idée de macrocosmos et de microcosnics
dans le Timée de Plator, Uppsala 1951, pp. 43-98.
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sti termini: il seguace della religione « orfica » crede che la fonte del
male risieda nel corpo, i cui impulsi e passioni devono essere dominati,
se vuol raggiungere quella purificazione alla quale aspira. Tale precetto
si fonda sulla convinzione che questa vita sia per 1’anima la punizione
di peccati passati, il pid anticoe originario dei quali consiste nel-
I’assassinio di Dioniso divorato dai Titani che, a loro volta, furono per
punizione fulminati da Giove ¢ e dalle cui ceneri ebbe origine 'uma-
nitd. Il castigo riservato all’anima per questo antico delitto consiste
nella sua reclusione in un corpo, paragonato appunto a una tomba. Dice
Platone nel Cratilo: « dicono alcuni che il corpo & ofjpe dell’anima,
quasi che ella vi sia sepolta durante la vita presente; e ancora, per il
fatto che con esso I'anima onpetver cid che onpalvy anche per questo
¢ stato giustamente detto ofjua. Perd mi sembra assai piti probabile che
questo nome lo abbiano posto i seguaci di Orfeo; come a dire che Pani-
ma paghi la pena delle colpe che deve pagare, e percid abbia intorno a
sé, affinché o@lnvaou, questa cintura corporea a immagine di una pri-
gione; e cosi il corpo, come il nome stesso significa, & o@pe dell’anima
finché essa non abbia pagato compiutamente cid che deve pagare » 7.
Da questa concezione pessimistica della vita deriva I'ansia di liberazione
dalla condanna cui & sottoposta 1’anima, all’espiazione cioé della colpa
mediante la trasmigrazione in una serie di vite, il cui ciclo, variabile
quanto a durata secondo i testi e le dottrine ®, & incluso a sua volta nella
fatalita di un ritorno ciclico universale.

Le «laminette auree » esprimono proprio la speranza dell’iniziato
ai misteri « orfici » di liberarsi, dopo una serie di vite ascetiche, dal
ciclo della necessita e di ricongiungersi con la divinita. La riunificazione
col dio e la liberazione dal ciclo non & facile per le anime: « Sbandite
dall’unita divina per decreti di una Nemesi inflessibile, esse entrano nel
regno della Natura; passano di generazione in generazione, dall’'uno al-
Paltro corpo di uomini, di bestie, di piante, scontando di tanto in tanto
nelle regioni dell’Ade i loro peccati, ma sempre rinascendo in esseri o
migliori o peggiori a seconda dei meriti acquisiti; ripetono infinite volte
gli stadi della vita gia vissuta, in un continuo e vano vorticoso giro su
se stesse, e questo incessante giro, che & a loro imposto dalla forza su-

6 Sulla discussa antichita della leggenda vedasi: LiNrorTH, Arts of Orpheus,
cap. V, pp. 325 ss.

7 PL., Crat., 400 B-C; trad. MANARA VALGIMIGLI.

8 Per la durata del ciclo delle nascite vedasi: GUTHRIE, Orphée, p. 205, e
CumMoNT, Lux Perpetua, pp. 198-199.
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periore della necessita o del Destino ("Avéyxn Elpaguévn), lo eseguono
con altrettanto regolare e inderogabile prescrizione, con quanta gli astri
percorrono la loro orbita in cielo » . L’anima quindi non ha nessuna
possibilita di sottrarsi al ciclo e di riposare dalla miseria x0xAov ©’8v
MEal xal Gvamvevoar xoxdtnTog ’, come si esprime un testo « or-
fico », se non dopo molti millenni, quando si sara liberata dalle sue colpe
purificandosi con le pratiche ascetiche e le sacre cerimonie. Questa aspi-
razione dell’anima ad « uscire dal ciclo », a « sottrarsi alla ruota della
necessita » ', & un concetto estremamente importante, perché la ruota
della necessit, il ciclo come legge meccanica del divenire & cid che si
pud immaginare come negazione di Dio, cio¢ dell’« Essere Dio ».

Testimonianza importante a questo proposito mi sembra si possa ri-
tenere il fr. 230 Kern. Da questo frammento si pud ricavare che la fun-
zione della divinitd non & creatrice ed & distinta dal ciclo alla cui ruota
necessaria essa lega I'uomo. 1l ciclo esiste di per sé, come legge naturale,
ad esso solo I'uvomo & soggetto. Soltanto sottraendosi al ciclo I'uomo
« sara Dio », ciog riuscira ad essere Dio solo liberandosi con le proprie
forze, senza possibili aiuti trascendenti, dalla legge della necessita. Per
quanto riguarda la ruota delle nascite e delle rinascite, il ciclo appare
dunque l'espressione meccanica del divenire. Si puod forse dire, quindi,
che questo spiega perché Dio, che & appunto 'opposto di una legge mec-
canica, non possa stare nel ciclo o essere il ciclo. Dio appare come essere
trascendente il mondo, sulle leggi del quale non pud influire. Per rag-
giungere Dio si deve uscire dal ciclo '®. Mi pare perd che l'uscita del-
Panima dal ciclo e 'unione con la divinitd non si realizzi, per i credenti
nella religione espressa dalle laminette, senza un passaggio intermedio
costituito da un nuovo ciclo, quello astrale, e che solo liberatasi anche da
questo I'anima possa « diventare Dio ».

Prendendo in esame la laminetta di Turii fr. 32¢ Kern, mi pare di
poter proporre una nuova interpretazione dei versi 6, 7, 8 e 9, che nes-
suno, che io sappia, ha finora avanzato. Mi sembra che al verso 7 si

9 RosTAGNI, Verbo Pit., pp. 155-156.

10 Kern, O. F., fr. 229.

11 Per la storia del concetto «ruota della necessitd » nel pensiero antico,
cfr.: Buchsel, s.v. véveois, in: E. Kirrer, Theologisches Worterbuch zum neuen
Testament, Stuttgart 1933 (rist. 1957), I, 682-683.

12 Anche Digs, Cycle mystique, pp. 100-101, afferma che nella antichitd non

c’e un concetto di Dio origine e fine delle esistenze individuali, quale ci sara solo
col cristianesimo.
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possa interpretare la parola otépavog'® come « orbita »; per l'uso di
questa parola in questo senso, possiamo ricorrere a Parmenide: « nam
P. quidem commenticium quiddam coronae simile efficit (otepdvny ap-
pellat), continentem ardorum (et) lucis orbem qui cingit coelum ecc. » .

Per il significato astronomico di owepdvar, ci illumina Thomas
Heath '*, che interpreta questa parola non come « corona », ma come
« spirale », come « orbita astrale »: « oteQdvn is sometime translated
as “crown ”; but this rendering is open to the objection of suggesting
a definite shape. Moreover it is inapplicabile to a series of whreaths or
bands entwined the one within the other » 1°.

Nel caso particolare della laminetta in esame, la parola oteQdvy &
stata oggetto di svariate e tormentate interpretazioni. Secondo la pi
corrente, 'anima, dopo aver provato gioia per essere sfuggita al « cer-
chio delle nascite », esclama: « Con passo rapido sono arrivata verso la
corona desiderata », intendendo con « corona » il simbolo di una vitto-
ria ottenuta. Secondo il Guthrie questa corona si potrebbe piti propria-
mente riferire al banchetto dei morti nell’Ade, « che ha sollevato tali
sarcasmi contro i dogmi “orfici” sull’al di 13 »: «essi i vedono la
fronte cinta in una ghirlanda che trascorrono il loro tempo nell’ebbrez-
za » 17,

Anche un frammento di Aristofane, secondo Guthrie, starebbe a
conferma della sua tesi: « i morti sono rappresentati la fronte cinta da
una corona, senz’altro perché una volta giunti laggid vi si sistemi su-
bito a bere » '8,

Il Guthrie perd, non riuscendo facilmente a risolvere il problema
della ripetizione del verso 7 e del verso 9, congettura che la trasforma-
zione di ¢néBav al verso 7 (andai verso - misi il piede su) in réBav al
verso 9 (mi allontanai - me ne andai) sia dovuto a un semplice errore di
scrittura. Ammesso questo, e sfuggendogli il significato preciso di que-

13 Che in Parmenide si parli di otepavn e in OF., 32 ¢ di otégavog, non ha
importanza; cfr. ArorLr. Ruop., III, 1003; Arat., 71; Aristor., Mezeor., 25, 362 b
10. Inoltre vediamo che ps. GALENo, Hist. philos., 50 (= Diers, Dox., 622, 21)
a proposito di Parmenide sostituisce oté@avog a otepdvn. Vedasi anche: DiELs,
Dox., pp. 12-13; 252 e UEBERWEG-PRAECHTER, p. 24.

1% Ci1c., De natura deorum, 11, 11, 28 = DK 28 A 37.

15 HeaTH, op. cit., p. 68, nota 4.

16 HEeATH, Aristarchus, pp. 66-74.

17 GuTHRIE, Orphée, p. 201, fa riferimento a: Prar., Resp., 363 C.

18 Kock, C.AF., vol. 1, fr. 488, 6.
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sti tre versi, conclude dando a tutto il testo questa interpretazione al-
quanto approssimativa: « quanto a me, io penso piuttosto che questi
tre versi esprimano ’esultanza dell’anima che raggiunge la felicita alla
quale si sa destinata per la sua purezza e la sua espiazione; 1’anima in-
voca semplicemente Persefone, e riceve la conferma della sua promessa
d’immortalita » 1%,

Jane Harrison ritiene che il neofita entrasse realmente in un anello,
e poi ne uscisse. Mi pare interessante rilevare il significato che da alla
patrola gte@dvn; non solo di « corona » ma, pit ampiamente, di anello,
di qualche cosa che racchiude uno spazio. Mi sembra che nel dire del-
I'iniziato « he enters and perhaps passes out of some sort of sacred en-
closure » 2° non si escluda la possibilita di interpretare questa « sacred
enclosure » come orbita, come divino cammino circolare di un astro 3!.
Infatti, anche le orbite degli astri, in quanto sedi delle anime, sono qual-
cosa di sacro.

Se ote@dvar sono le orbite astrali, come mi pare si possa suppotre,
questo ingresso dell’anima nell’astro rappresenterebbe solo il secon-
do passo verso la liberazione totale dal ciclo; infatti anche nella sede
astrale le anime sono in qualche modo legate a un cerchio, uscendo dal
quale &méBav, possono raggiungere lo stato divino: ded¢ Eor. Che I'ipo-
tesi degli astri quali sedi delle anime sia accettabile mi pare giustificato
da numerose conferme: pid recentemente da Burkert *: « il pensiero
dell’immortalita astrale appare spesso gia nel V secolo a. C.; si & soliti
riferire le documentazioni all’influsso pitagorico, tuttavia la diffusione e
la molteplicitd di aspetti delle concezioni che stanno alla sua base ren-
dono problematica la sua origine da un’unica fonte. Aristofane conosce
la dottrina che gli uomini dopo la morte diventano astri (Pax 832
segg.); in Euripide, Elena viene rapita nella casa di Zeus al di 1a del

19 GurHrig, Orphée, p. 203.

20 JANE HARRISON, Prolegomena, p. 592. Interessante & anche I'interpretazione
proposta da: R. B. Onians, The Origins of European Thought, Cambridge 1951,
p- 415 nota 2, e 452 nota 0.

21 Per il carattere cosmico delle ovepavan, cfr. EisLer, Weltenmantel, p. 690.

22 W. Burkert, Weisheit und Wissenschaft, Niirnberg 1962, p. 338 e ss.
Per il collegamento delle anime con gli astri vedasi: ZeLiEr, II, 1, a proposito di
PL., Resp., X, 614 E, p. 533 nota 0; STENZEL, Uber zwei Begriffe der platonischen
Mystike: ZQION und KINHZEIZE edito nel 1914, ora in « Kleine Schriften », Darm-
stadt 1956, p. 11; P. DuHEM, Le Systéme du Monde, Paris 1914, 11, 341; Jura
KERSCHENSTEINER, Platon und der Orient, Stuttgart 1945, p. 54, n. 4; V. GoLp-
SCHMIDT, La religion de Platon, Paris 1949, pp. 63-64; F. CuMoNT, Lux Perpetua,
Paris 1949, pp. 148-149, 159-160, 171 ss.; GuTHRIE, Orphée, p. 206.
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cielo stellato (Or., 1683 ss.), Alcmeone univa I’eterno moto delle stelle
divine e dell’anima per una prova dell’immortalitd (Alcmeone A 12);
spesso viene detto che I'nomo & costituito di corpo e di anima e che
nella morte il corpo ritorna alla terra, 'anima all’etere celeste, don-
de deriva.... ». Per quanto riguarda la successione dei versi 7, 8 ¢ 9 mi
sembra che si possa cosi chiarire: verso 7: entrai nella corona (nell’or-
bita astrale, cioé nell’astro), verso 8: scesi nel grembo della Despoina,
verso 9: mi allontanai dall’orbita astrale. In realtd, per quanto riguarda
il concetto, ci troviamo di fronte a un UYotepov - mpdtepov 22, e ciog, per
il concetto, il verso 9 precede e il verso 8 segue. Si ha questa inversione
perché la cosa piti importante & la connessione con Dio, secondario & il
luogo donde si & partiti. Il verso 9 corrisponde al concetto di « sacre
nozze » dell’iniziato con la divinitd, ampiamente documentato in tutte
le religioni misteriche a sfondo agrario, e quindi anche nell’ « orfi-
smo » 4.

Raggiunta la divinita si alza il grido esultante *, ’anima, uscita fi-
nalmente dall’ultimo ciclo che la costrinse a ruotare con Pastro in cui
ha la propria sede, « diventa Dio », la negazione del ciclo. Per quanto
riguarda I'ultimo verso: « capretto caddi nel latte », mi sembra sia pos-
sibile concordare con 'ipotesi di Guthrie ?® e gia della Harrison *%, che
cioé Dioniso, tra le varie forme in cui viene adorato, lo sia anche sotto
quella di un capretto, Eriphos o Eriphios. La massima delle speranze

23 ] motivo dello ¥otegov-medtegov & proprio della letteratura greca: si tro-
vano esempi gia nell’Odissea, 6, 108-109 (cfr.: U. voN WiLamowirz, Die Heim-
kebr des Odysseus, Berlin 1927, p. 29). Qui si dice che Odisseo ritorna al proprio
posto nella sua qualita di pezzente; ma prima si parla della sua forza, poiché, qui,
Peroe diventa di nuovo pezzente. Un altro esempio di Uozegov-modtegov, si ha in
Pinparo, Isthm., VIII, 49 segg., ove, narrandosi le gesta di Achille, prima si dice
che rese possibile il ritorno agli Atridi e liberd Elena, poi si narrano le sue gesta,
citando come significative I'uccisione di Memnone e la morte di Ettore; anche qui
con un’inversione nell’ordine degli eventi; la morte di Memnone era, infatti, nar-
rata nell’Etiopide: cfr. ProcL., Chrest., II (cfr. HoMeR., Opera, ed. T. W. Allen,
val. V, Oxford 1912, p. 106).

2¢ Per la corrispondenza del v. 9 con il concetto di « sacre nozze » vedasi:
Jane Harrison, Kouretes and Korybantes, ERE, VII, 759 a; e: JaNE HARRISON,
Prolegomena, p. 593.

25 « Diventare Dio » e vivere in sé il ciclo immortale di Dio in: Inno erme-
tico, XIV, 17; cfr. LEISEGANG, Palingenesia, RE, XVIII, 3, 145. Vedasi anche: OF,
fr. 32f = DK 1B 20 ove si ripete il « diventare Dio ».

26 GUTHRIE, Orphée, p. 199.

27 J. HARRISON, Prolegomena, p. 594, n. 3.
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dell’« orfico » &, come abbiamo visto, il « diventare Dio », 'assimilarsi
con la divinita.

Questa ipotesi mi sembra confermata da Silvio Ferri: « nei con-
cetti funerari, cosi permeati di pitagorismo, degli abitanti della Magna
Grecia, & documentato che i morti, in un dato momento del loro viaggio
ultraterreno sono Epupot. E poiché esiste Dionysos £plgtog ed & culto
proprio a Metaponto, quei morti & chiaro si divinizzino in Dionisi » *5.
Concludendo questo esame del problema presentato dalle laminette « ot-
fiche », mi sembra che risultino chiariti in particolare due punti.

In primo luogo, in generale, la distinzione tra il ciclo e Dio. II ci-
clo si presenta infatti come legge necessaria per I'universo, come de -
stino per 'uomo, che ritma il corso del divenire senza possibilita di
sosta, di mutamento, né di grazia. Di fronte e fuori del ciclo ¢ Dio,
entita non creatrice né del cosmo, né dell’'uomo, che non pud interve-
nire nello svolgersi del divenire che & sottoposto alla Moira, alla Neces-
sita, a una forza comunque, anche per Dio, invincibile. Né Dio pud es-
sere pensato come operante nel mondo tramite il ciclo, che, proprio per
il suo carattere meccanico, ¢ quanto si pud pensare di pid contrario al
concetto di Dio. La divinitd emerge di qui come un’entita astratta, tra-
scendente 1l mondo che non crea, e la sua legge, in cui non pud inserire
un piano provvidenziale.

La concezione della divinita, come normalmente ¢ intesa, viene cosi
completamente svuotata di autentico significato, ed & intuita solo come
opposto, come altro rispetto al mondo e alle sue leggi, e quindi solo
come espressione dell’aspirazione dell'uomo a sottrarsi a un destino non
modificabile né dalle sue forze, né dall’intercessione di Dio.

Il secondo punto, in particolare, che si ricava dall’esame pid attento
della laminetta di Turii, riguarda la possibilita, che mi sembra di aver
documentato, di distinguere due tempi nel cammino dell’anima verso la
liberazione dal ciclo. Ad un primo tempo, rappresentato dal ciclo delle
rinascite sulla terra, ne segue un secondo, che P'anima trascorre legata
a un nuovo ciclo, quello astrale, e solo sciogliendosi anche da questo
pud considerare concluso il cammino della purificazione e aperta la via
all’assimilazione con Dio.

28 Syivio FERrR1, Divinita ignote. Nuovi documenti di arte e di culto funerario
nelle colonie greche, Firenze 1929, pp. 59-60. Per Dioniso Erifios a Metaponto
vedasi anche: GIANNELLI, Culti e miti della Magna Grecia, Firenze 1963, p. 76.
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Anche questo anelito dell’anima a congiungersi con Dio, anzi a « di-
ventare Dio », conferma quanto abbiamo osservato nel primo punto:
I'uomo cio¢ aspira a raggiungere la liberazione dal mondo e dal destino,
espresso dalla legge ciclica che governa il cosmo, identificandosi con
qualcosa che sta fuori del mondo, che lo trascende, e non ha pit rap-
porto né con 'universo né con le sue leggi razionali #°.

29 T punti essenziali di questo capitolo sono stati gia da me chiariti in un
mio articolo: La laminetta orfica fr. 32¢ Kern. Nuovo saggio d’interpretazione, « Ri-
vista di filologia e istruzione classica », 95, 1967, pp. 134-138.



CarrroLo I1

ORIGINE DEL CONCETTO DI « GRANDE ANNO »

Abbiamo visto nel precedente capitolo, come si profili una separa-
zione tra la divinita, estranea alla struttura cosmica, e il ciclo che & Ia
legge in questa struttura operante. Cercherd ora di illustrare in che modo
si sia venuta formando tale idea di ciclo, elemento fondamentale nella
storia del pensiero greco. Vorrei, innanzitutto, porre in luce come, al-
linterno della filosofia greca, 'idea di ciclo, gia presente, come vedre-
mo, nell’esperienza religiosa e nell’osservazione astronomica, abbia as-
sunto il significato razionale, astratto, di legge cosmica immanente al
mondo della natura, e di destino operante sull’'uomo. L’idea della vi-
cenda ciclica, quale legge dominante 'universo, si forma, nel pensiero
greco, da un lato, dall’osservazione delle periodiche vicende della vege-
tazione che annualmente muore e rinasce!, e, dall’altra, dallo svolgi-
mento dei fenomeni celesti che appaiono governati da una ciclicita pet-
petua, che si pone quindi come legge dell’'universale vicenda degli av-
venimenti. Le religioni agrarie, che risalgono ad epoca antichissima,
pongono come elemento centrale del culto appunto la periodica scom-
parsa ¢ riapparizione della vita vegetale ®. Tali culti agrari, ampiamente
diffusi in tutta ’Asia Minore e nei paesi italici gia nell’eta del bron-
zo ?, esprimono « la prima oscura radice dei concetti dell’unita e cir-
colazione della vita, dell’immanenza di uno stesso principio divino in
tutti gli esseri viventi, della parentela che percid tutti quanti li lega,
della partecipazione dell'uvomo a tale principio divino e della sua unione

1 Per lorigine della concezione di « Grande Anno » dallo spettacolo periodico
della sparizione e riapparizione della vegetazione, vedasi: M. ELIADE, Le mythe de
Péternel retour, Paris 1949, p. 95.

2 Cfr. ZELLErR-MonDpOLFo, Filosofia dei Greci, 1, 1, p. 143,

3 Per la diffusione dei culti agrari nell’etd del bronzo, vedasi: J. PrzyLuski,
Grande Déesse, p. 122.
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ed immedesimazione con esso » *. Il pensiero della morte e della resur-
rezione, centrale nei riti agrari, diviene nella celebrazione dei misteri
una prerogativa umano-divina.

Infatti la scomparsa e la rinascita della vegetazione viene simboleg-
giata da una divinita, essa pure sottoposta a un destino di morte e di
resutrezione. L’uomo greco si sente pari a questo nume che muore e
rinasce, e si origina cosi, anche per ’essere umano, la speranza di una
nuova vita. La ricerca della liberazione, attraverso la morte, dal destino
di morte ° e la conquista dell’immortalita attraverso la ripetizione per-
petua del ciclo costituisce il nucleo delle escatologie e soteriologie mi-
steriche nate dai riti agrari. La terra genera la vegetazione, ma anche ac-
coglie i morti. Poiché la vegetazione muore e rinasce e la sua rinascita,
secondo i culti misterici, si ottiene con esecuzione di certi riti, cosi
I'uvomo pud, con l'azione rituale, essere rigenerato « rinascendo decisa-
mente dal seno della madre Terra, come figlio della Terra stessa, e
quindi partecipe della sua natura divina, e di conseguenza sottratto al
triste comune destino che attende gli uomini nell’al di 1a » ¢. Si nota
pertanto il carattere funebre e nello stesso tempo redentore dei riti a
sfondo agrario: infatti, ci informa Plutarco ?, le seminagioni erano se-
guite da cerimonie funebri e, inversamente, i funerali erano compiuti
con riti che ricordavano le seminagioni. Dice Eschilo che la terra « ge-
nera tutti gli esseri, li nutre, poi ne riceve di nuovo il germe fe-
condo » 8.

Dalla tomba rinasce la vita, dalla terra il germe °, « cosi gli uomini
che partecipano ai misteri, mediante vari riti, si assimilano alla natura

4 ZeLLER-MonpoLFo, Filosofia dei Greci, 1, 1, p. 144,

5 « La mort de ’homme et celle de I’humanité sont indispensables a leur ré-
géneration ». M. ELIADE, Eternel retour, p. 133.

6 PETTAZZONI, Misteri, p. 48.

7 Prur., De Is. et Os., 70, pp. 378-379.

8 ArscH., Coeph., 127-128. Vedasi a questo proposito: ScHUHL, Essai, pp.
210-211.

9 Nei paesi sumeri e italici tra il 2400 a.C. e l'etd del bronzo, i defunti ve-
nivano sepolti in giare in posizione rannicchiata come quella dell’embrione. Solo
pia tardi si diffuse la sepoltura in sarcofago e dopo ancora la cremazione. La spie-
gazione & verosimilmente la seguente: il morto & in questa posizione in vista d’'una
rinascita. Inoltre il morto rannicchiato ricorda il grano sepolto in attesa della ger-
minazione. Percid I'inumazione in giare & collegata al culto della Grande Dea. Ve-
dansi a questo proposito: PrzyLuskl, Grande Déesse, pp. 122-123, e ScHUHL,
Essai, p. 210, n. 2 e p. 211.
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del nume, e dunque al suo destino, che & si destino, come il loro, di
morte, ma che dopo la morte conosce la resurrezione onde anch’essi,
gli vomini, risorgeranno dopo la morte, dal momento che si son resi
simili al dio » *°.

Sembra utile, dato il valore centrale dell’idea di ciclo derivante dalle
religioni misteriche, osservare pid dettagliatamente questi culti che sono
molto numerosi e che si trovano distribuiti in varie zone e in epoche
diverse.

In generale alla base dei singoli culti agrari, e dei misteri con questi
connessi, propri della religiositd mediterranea, sta il culto della Grande
Dea, divinitd femminile madre di tutte le cose e simbolo della fecondita,
in virtd della quale gli esseri crescono e si moltiplicano, muoiono e ti-
nascono. Al culto della Grande Dea si accosta, poi, quello del suo pa-
redro, che ¢ un dio che muore, ma ¢ destinato a rinascere e rappresenta
simbolicamente « il processo ciclico della natura che decade per poi rin-
novellarsi al suo ritorno nella primavera » ''. Di questo mito generico,
sono esistite diverse forme particolari celebrate in vari paesi mediter-
ranei sotto forma di misteri dedicati alla divinitd personificazione del
ciclo vita-morte-resurrezione. Nel culto babilonese di Ishtar e del suo
paredro Thamuz confluiscono, per esempio, in gran numero, gli elemen-
ti propri, come ho accennato, ai riti agrari. Ishtar, alla morte di Tha-
muz decide di scendere nel regno dei morti a cercarlo: durante la sua
assenza tutto sulla terra langue, ma quando lo riconduce nel regno dei
vivi la vegetazione riprende *.

1l mito riproduce chiaramente le vicende del grano nel ciclo annua-
le. I tre momenti del dramma di Thamuz, si ricollegano al susseguirsi
delle stagioni e alle fasi della coltura del grano; da un primo momento,
la morte di Thamuz che coincide con l'autunno e la semina, alla sua
sosta nel sottosuolo che raffigura I'inverno e il sonno del seme, e infine
la resurrezione del dio che simboleggia la primavera e la nascita delle
spighe. Cosi nella celebrazione dei riti di Ishtar e Thamuz e quelli, molto

19 PerTAZZONI, Misteri, p. 286.

11 UNTERSTEINER, Fisiologia, pp. 39-40.

12 T cilindri babilonesi raffiguranti Ishtar negli Inferi prima piccola e nuda,
poi di nuovo sulla terra grande e vestita, rimandano alla rappresentazione del
grano, prima seme nascosto nella terra, poi ricca vegetazione. La Grande Dea ha
spesso natura vegetale: & rappresentata come tronco nudo o rivestito di foglie, in
ogni caso simbolo di prosperita e di vita che si ripete. Vedasi: PrzyLuski, Grande
Déesse, pp. 53-54, 57. ‘



14 CAPITOLO SECONDO

simili, di Astarte e Adone, si stabilisce « quella stretta connessione tra
terra e sottoterra che sta alla base di quel complesso di credenze esca-
tologiche che sono naturalmente associate alla terra come dimora dei
morti » '3, Lo stesso carattere, vegetale e umano, & presente nel culto
egizio di Osiride. Anche Osiride, smembrato, sotterrato e risuscitato,
cela, nelle vicende del suo dramma, i tre tempi della vita del grano; e
anche Osiride, da dio della vegetazione che muore e rinasce, acquista
un significato escatologico e diventa dio dei morti.

Si profila dunque anche per 'umanita la speranza di rivivere il de-
stino del dio, di raggiungere I'immortalitd e realizzare I'ideale insito in
ogni uomo di rivedere il sole dopo la morte. A promuovere questa spe-
ranza erano celebrati in Egitto, accanto ai riti pubblici, che riguardavano
Paspetto umano del dio, dei misteri segreti che conservavano I'aspetto
vegetale del dio e rappresentavano la semina (sepoltura) e il raccolto
{resurrezione), preceduti dalla rottura di una spiga (morte).

Cosi i misteri di Abydo assicuravano a tutti la resurrezione dopo la
morte e dopo aver subito il giudizio del tribunale osirico **. Analogo
sfondo agrario ha il mito greco-italico di Demetra, nel quale perd al
centro del dramma & la figlia Core-Persefone le cui vicende, che si svol-
gono alternatamente sulla terra e agli inferi, rappresentano il grano nel
suo ciclo stagionale. Il mito & narrato per esteso nell’« omerico » Inno
a Demeter; la dea, errando in cerca della figlia, rapita da Ade, giunge
presso il re di Eleusi dove fonda i misteri. Qui si celebrava una specie
di dramma liturgico: un simbolo di ierogamia, dopodiché era presen-
tato alla folla il figlio della dea: una spiga di grano *°.

Cid che & importante notare, nel grande numero di miti connessi
alla vegetazione e agli déi della vegetazione, ¢ che i due episodi prin-

13 PerrAzZONI, Misteri, p. 206.

14 Vedansi: Kerényy, Pyth. u. Orph., p. 10; ZELLER-MoNDOLFO, Filosofia dei
Greci, 1, 1, p. 92.

15 Per mostrare la persistenza di questo concetto nel mondo egeo, vedansi
anche 1 culti misterici dedicati a Attis, a Mithra e a Dioniso. Attis, dio della vege-
tazione in Frigia, simboleggia le forze della terra e della natura che periodicamente
si rinnovano. Ogni anno si celebravano la passione e la resurrezione del dio all’ini-
zio della primavera; queste « feste » erano in origine « operazioni sacrali destinate
a promuovere il ritorno della vegetazione ». PETTAZZONI, Misteri, p. 105. Anche
Mithra, raffigurato nel momento della tauroctonia, mostra le spighe che germogliano
dalle ferite del toro. Anche « Dioniso... fu un dio molto... vicino alla terra, e
quindi al mistero dell’eterno ritorno nel ciclo di vita e di morte ». UNTERSTEINER,
Fisiologia, p. 44. Per lorigine agraria del culto di Dioniso vedasi anche: PETTAZ-
ZON1, Maisteri, pp. 57-58.
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cipali, come mette in luce il Rivaud !, nella storia del dio e nell’evolu-
zione della vita vegetale, la nascita e la morte, non interrompono tut-
tavia lo sviluppo del ciclo. Anzi, la morte & seguita da una nuova na-
scita e 1 sacrifici che vengono offerti al dio dopo la sua morte hanno
solo il compito di accelerarne la rinascita e di assicurare la continuita
del ciclo e delle sue trasformazioni.

Dopo aver accennato, come ho detto pid sopra, ad alcuni miti
agrari, che hanno partecipato alla nascita dell’idea di ciclo in Grecia,
voglio ricordare brevemente anche un secondo fondamentale contribu-
to: linflusso dell’osservazione astronomica orientale. Essa pose infatti
le premesse all’idea del ciclo cosmico, concetto largamente diffluso e
di importanza preponderante anche nella storia del pensiero greco. I
Babilonesi avevano nell’astronomia la loto scienza-base, e dall’osserva-
zione della ciclicita dei fenomeni celesti ricavavano la necessitd di una
legge che governasse non solo il movimento degli astri, ma anche gli
eventi terreni. I Babilonesi e i Caldei ritenevano tali cicli stellari co-
stanti come stendentisi all’infinito nel passato e nel futuro: XoA&alot
TV Tob xéomou QUoLy &ldudy gaoty glvar 17,

Tale idea di ciclicitd universale che trae la propria origine dall’os-
servazione del perpetuo ripetersi dei movimenti circolari degli astri,
genera I'idea di un eterno ritorno al punto di partenza e di un continuo
ricongiungimento del principio con la fine. Allo stesso modo il tempo
« nel quale i movimenti si compiono venendo a identificarsi col per-
corso celeste che questi seguono, veniva pure a rappresentarsi come
un circolo che continuamente ritorna su se stesso senza che nessun ter-
mine si presenti alla vicenda ciclica » '8, Strettamente collegata al con-
cetto di ciclo, di circolaritd temporale e quindi eterno ritorno degli
astri e degli eventi su se stessi & la dottrina, diffusissima in tutto il
mondo antico, di « Grande Anno ». In questa dottrina, che sara esami-
nata nei capitoli dedicati ai filosofi greci che ne hanno maggiormente
approfondito il concetto, confluiscono i vari elementi che contribuirono

16 RivAaubp, Probléme du devenir, pp. 67-68.
17 Diop., II, 30.

18 ZerLER-MonpoLFo, Filosofia dei Greci, 1, 1, p. 86. Per la rappresentazione
circolare del tempo presso i Greci vedasi: MonpoLro, Inf., p. 61 e GUTHRIE, Hist.
of Phil., 11, p. 428. Vedasi inoltre il testo della recente conferenza tenuta da C.
MucLer a Tolone il 19 febbraio 1966 su Le retour éternel et le temps linéaire dans
la pensée grecque, nel « Bulletin de I’Association Guillaume Budé », n. 4 (1966);
« Lettres d’humanité », XXV, pp. 405-419.
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alla formazione dell’idea di ciclo; s’intrecciano cosi nella idea di « Gran-
de Anno » sia la constatazione della circolaritd del moto astrale, del
succedersi ciclico delle stagioni, sia la credenza nel ciclo delle nascite *°
e, quindi, nella trasmigrazione delle anime, come pure la certezza del-
Peterno ripetersi delle cose e degli eventi e, quindi, del ciclo storico.
In molte filosofie antiche ¢ presente la credenza che luniverso continui
a ripetersi identico, e dopo lunghissimi periodi viva una seconda fase
uguale alla prima, poi un’altra e cosi via.

Il « Grande Anno », che & concepito sul modello dell’anno solare,
di cui possiede tutte le caratteristiche 2°, secondo la corrispondenza tra
macrocosmo e microcosmo 2!, si definisce come la durata di tempo di
clascunio di questi periodi. Lo scadere di un « Grande Anno » & deter-
minato dal ritorno dei sette astri erranti in una posizione determinata
rispetto al cielo delle stelle fisse. Lo scadere di ogni « Grande Anno »,
poi, era marcato da un diluvio o da un incendio universale che deter-
minava la distruzione del mondo e quindi la sua rigenerazione e la ri-
petizione della storia e dei fenomeni naturali. La narrazione di questa
alternanza di diluvi e di incendi ci & tramandata da Seneca ** che rife-
risce un passo dei BafBulhwviaxd di Beroso, appartenente alla casta
sacerdotale dei Caldei e iniziato alla scienza babilonese 2>, Da Beroso
sappiamo, dunque, che si verifichera I'incendio del mondo, quando tutti
gli astri si riuniranno sotto il segno del Cancro (Grande Estate), e il
diluvio, quando si riuniranno sotto il segno del Capricorno (Grande
Inverno).

Queste teorie del « Grande Anno » e delle periodiche distruzioni del

19 Per l'inserimento del ciclo delle nascite nel « Grande Anno », specie nel
pitagorismo e nell’« orfismo », vedasi: ZELLER-MonpoLFo, Filosofia dei Greci, 1,
2,p. 660 e I, 1, pp. 159-160.

20 Per la corrispondenza tra « Grande Anno » e anno solare, cfr. K. FLowER
SmitH, E.R.E. Ages of the World, 1, p. 199.

21 Vedasi: OLERUD, Macrocosmos, p. 52.

22 SENECA, Quaest. Nat., 11, 29 = Fragm. Hist. Graec. (MULLER), II, fr. 21,
p. 510.

23 Beroso, appartenente alla casta sacerdotale dei Caldei, era iniziato alla
scienza babilonese e fu contemporaneo di Antioco I Soter di Siria (279-260 a.C.).
(Vedasi J. Bipez, Bérose et la Grande Année, Mélanges Paul Frédéricq, Bruxelles,
1904). Beroso scrisse, in greco, Bafvhwviond, e autenticitd degli estratti di quel-
I'opera, verificati dalla lettura dei caratteri cuneiformi, non & pid discussa. (Vedasi
DuneM, Systéme du Monde, 1, p. 69). Conosciamo, tramite Seneca, il contenuto
dell’opera di Beroso circa il « Grande Anno ». Seneca attinse a sua volta, proba-
bilmente, alla Meteorologia di Posiponio, oggi perduta.
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mondo, erano note nell’antichita oltre che in Mesopotamia anche in
India dove appaiono assai presto. Siamo informati circa le dottrine del-
I« eterno ritorno » in India, da due storici arabi: Massoudi e Al By-
rouny, vissuti 'uno intorno alla metd del IX secolo, l'altro nella prima
metd dell’XI ', Entrambi questi storici fanno testimonianza della fede
degli indiani che, allo spirare di certi lunghi periodi, la vita possa ri-
prendere e il mondo, trovatosi di nuovo al punto di partenza, generi
nuova vegetazione e nuova vita umana. Essi inoltre chiamano « giorni
del mondo » la durata di tempo impiegata dagli astri per ritornare, com-
piute le loro rivoluzioni, allo stesso punto di partenza?. La determi-
nazione della durata del « Grande Anno », che & oggetto di studio pres-
so gli indiani, per i greci acquista un’importanza enorme: essi cercano,
una volta assorbita I'idea del ciclo come legge del divenire cosmico, di
definire, mediante P'osservazione astronomica e calcoli, 'epoca della di-
struzione e rinascita del mondo.

Siamo informati di ricerche sulla durata del « Grande Anno », com-
piute dai pensatori greci, gia nell’epoca tra Esiodo e Anassimandro *¢,
da diverse fonti?". A studi su questa dottrina e al tentativo di stabi-
lirne la durata, si sono dedicati, pitt o meno approfonditamente, quasi
tutti i filosofi ¢ i matematici dellantichita. Gli antichi perd erano in
disaccordo tra loro sulla durata del « Grande Anno », e anche sul modo
in cui avveniva la ripetizione dei cicli cosmici *®.

Secondo una teoria, professata ad esempio da Empedocle, il mondo
si ripete in ogni ciclo uguale xat’ €ldog; cioe solo nella specie: ’Epime-
SoxAfic Td yiwbpevoy ob Tadtdv TH olapivte onaly, g p1 deo xot
gl8oc 2.

I sostenitori di questa dottrina ritengono, quindi, che ogni lungo
periodo non sia la ripetizione identica del precedente, ma che le cose e
le persone saranno « simili » a quelle precedenti solo « secondo la spe-

24 Cfr, DuneEM, Le Systéme du Monde, 1, p. 67 ss.

25 Per il carattere pan-indiano dell’eterna distruzione e ricreazione dell’uni-
verso, vedasi: M. ELIADE, Aspects du Mythe, p. 79, il quale afferma che « molto
probabilmente la dottrina della distruzione del mondo (pralaya) era gia nota ai
tempi vedici ». (Atharva Veda, X, 8, 39-40).

26 Rivaup, Probleme du devenir, p. 78.

27 TeoNE di Smirne nell’Astronomia, c’informa degli studi sul « Grande An-
no » compiuti da QOinopide (contemp. di Anassagora). Altre informazioni si rica-
vano da StoBEo, Eclogarum Physicarum, e da CENSoriNO, De die natali, cap. XIX.

28 Vedasi a questo proposito: GUTHRIE, In the Beginning, p. 63.
29 SivipL., De Caelo, 295, 25. Questa testimonianza manca nel DievLs-Kranz.

2 A, LAMPUGNANI, I cicio nel pensiero greco fino wd Aristotely,
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cie ». Secondo un’altra dottrina invece, professata ad esempio dai pita-
gorici, come preciserd pid innanzi, il mondo, dopo ogni distruzione, si
riprodurrebbe identico numericamente: rinascerebbero cioé le medesime
persone che compirebbero le medesime cose nel medesimo tempo.

Da questa sia pur rapida esposizione del concetto di « Grande An-
no », appare la notevole diffusione di questa dottrina nella civilta greca.
Se pure il concetto di ciclo giunge in Grecia attraverso i miti religiost
della vegetazione e la speculazione astrologica orientale, tuttavia « anche
questo si depura e si rasserena alla luce dell’intellettualismo greco » *.

Dall’osservazione cioé del continuo divenire e della perenne trasfor-
mazione del mondo e delle cose nasce la ricerca delle leggi del divenire
per giungere alla conclusione che il mutamento non & eterno, ma che,
ad un certo punto, calcolabile matematicamente, cioé secondo una legge
meccanica, non divina, le cose passate ritornano, dopo avere esaurito
un ciclo di trasformazioni, e ogni cosa riprende dall’inizio. Questo con-
cetto apre la via ad una ricerca che, a partire da Anassimandro, sard svi-
luppata per secoli. La dottrina del mutamento, regolata da una legge
ciclica, da cui dipendono il concetto di destino e quello di tempo, con-
tiene in sé il germe di una dottrina della sostanza ®'. Infatti si pud dire
che il mito dell’« eterno ritorno » espresso dal « Grande Anno » assu-
me il significato nella filosofia greca « di un supremo tentativo di an-
nullamento dell’irreversibilita del tempo » 2.

La direzione ciclica del tempo annulla la sua irreversibilitd; si puo,
quindi, dire che non si produce nulla di nuovo nel mondo, e il con-
cetto di ciclo appare cosi connesso con I'impossibilita della creazione
ex nikilo e dell’annientamento in nibilum *3; che il ciclo si presenti come
legge caratteristica dell’immanenza, in cui il periodico ritorno delle cose
non & dominato da una Provvidenza che attua la sua volonta, ma dal
« giuoco di una retribuzione giusta che bilancia il pro e il contro, il pid
e il meno » *, mi pare anche confermato dal fatto che il Caos e la divi-

30 RosTAGNI, Verbo Pit., p. 164.
31 RivAuD, Probléme du devenir, p. 70.
32 ELIADE, Eternel retour, p. 184.

33 Sull’impossibilitd della creazione «ex nihilo» nel pensiero greco vedansi:
Wiramowirz, Glanbe, 1, 349; O. Kern, Die Religion der Griecher, 2 Bd., Ber-
lin 1935, p. 150; Baumann, Argumentation, p. 26; ZELLER-MonpoLFo, Filosofia
dei Greci, 11, 61; UNTERSTEINER, Fisiologia, p. 54.

34 R, SCHAERER, L’homme antique, pp. 392-393.
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nita restino totalmente estranei al mondo e alla sua legge e quindi fuori
dal ciclo %7,

Abbiamo visto dunque, a grandi linee, che l'origine e la formazione
del concetto di ciclo nel pensiero greco probabilmente derivano, da un
lato, dai culti agrari e, dall’altro, dalla speculazione astronomica orien-
tale. Nel primo dei due elementi confluiscono le celebrazioni dei mi-
steri, i cui riti rievocano 'annuale vicenda della vegetazione e della fe-
condita della terra, riconducendola al sacrificio del nume che periodi-
camente muore e rinasce e comporta, quindi, la speranza per 1'vomo di
una rinascita e anzi di una serie di reincarnazioni. Il ciclo di queste rein-
carnazioni ¢ a sua volta inquadrato nella concezione originariamente
mitico-religiosa del « Grande Anno » che ne scandisce il periodo.

D’altra parte, nell’osservazione astronomica di origine babilonese e
indiana, che si fonda sulla regolarita e circolarita dei movimenti astrali,
prende corpo il carattere meccanico del ciclo e del « Grande Anno »,
che ne & Pespressione pid articolata, soggetta a calcoli matematici e do-
tata di una regolarita rigorosa come una legge naturale, indipendente,
almeno fino ad Aristotele, da implicazioni provvidenziali. Con I’osser-
vazione astronomica si intreccia anche il concetto di destino derivato
da motivi di ordine spazio-temporale e che ben si pud interpretare co-
me espressione di una legge meccanica immanente. Nella dottrina del
« Grande Anno », composta da questi due elementi e dalla concezione
della circolaritd del tempo, si inserisce la credenza in una periodica di-
struzione e rigenerazione del mondo a causa di un diluvio o di un in-
cendio cosmico. Questo concetto di « eterno ritorno » che & della mas-
sima importanza e diffusione nel mondo greco porta con sé numerosi
problemi e, tra gli altri, quello di ciclo storico, che particolarmente sara
trattato nel prossimo capitolo.

35 MonpoLFo, Inf., p. 208 e UNTERSTEINER, Fisiologia, p. 118.



Carrroro III

IL PROBLEMA DEL CICLO STORICO IN ESIODO

Il concetto di « eterno ritorno », che, come abbiamo visto, era dif-
fuso in tutto il mondo antico e accolto anche nel pensiero greco sotto
la forma mitica di « Grande Anno », introduce il problema del ciclo
storico. Cio¢, ammettendo un eterno ripetersi degli eventi naturali, de-
gli vomini e delle cose, si deve anche accettare un periodico ritorno
delle situazioni storiche, che non possono che ripetersi sempre, eterna-
mente uguali. La visione ciclica della storia & spesso considerata pes-
simistica, ciog una deprimente ripetizione delle cose, senza speranza di
progresso !,

Tuttavia, nella concezione ciclica della storia non & affatto esclusa
la speranza di un possibile, anzi, certo ritorno alle origini, e cio¢ a una
nuova eta dell'oro che ripetera quella passata. Infatti la teoria del-
Pesistenza, in un’epoca antichissima e, secondo Empedocle, perfino an-
teriore all’etd di Kronos 2, di un’etd dell’oro in cui la stirpe umana vi-
veva in uno stato di innocenza e di felicitd, trovando nella natura il
proprio sostentamento, lontana dalla guerra e dalla malvagita, & testi-
moniata nel pensiero greco da molte e antiche fonti, da Esiodo ® a Pla-
tone * fino all’epoca romana °.

Secondo questa dottrina, paragonabile a quella del giardino del-

1 Vedasi GUTHRIE, In the Beginning, p. 78.

2 PorpH., De Abst., 2, 21-27 = DK, 31 B 128 da Tueoeu., De pietate = fr. 12
POTSCHER.

# Hesion., Opp., vv. 109-201.

4 Prar., Leges, 713 C; Polit., 271 C.

5 VERrG., Georg., I, 121 ss.; Ovip., Metam., 1, 89 ss.; TiBuLL., I, 3, 35 ss.
Anche Pautore dell’Aetna (1 sec. d. C.) afferma che 'eta dell’oro dev’essere attesa da
ogni poeta ed & cosi comune che: « Non cessit cuiquam melius sua tempora nosse ».
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I’Eden della Bibbia, da un simile stato di beatitudine si esce, o per ge-
losia di un dio antropomorfo o per la malvagita e la follia umana, dando
luogo ad un processo di progressivo peggioramento ®: le eta d’argento,
di bronzo, di ferro. Giunta Iepoca in cui « nascendo i pargoli avran-
no gia grigie le tempie » * si avra il cataclisma, con la distruzione della
stirpe umana giunta all’estrema degenerazione, e quindi la rinascita di
una nuova stirpe felice, in una seconda eta dell’oro, dove il ciclo, dopo
essersi concluso, riprende il suo percorso eterno 8.

Tuttavia, accanto a questa concezione della storia dell’'umanita sot-
toposta a una continua degenerazione dallo stato iniziale di innocenza
e beatitudine, & esistita in epoca classica, almeno nell’etd di Eschilo,
la concezione di un continuo progresso nella storia dell’'umanita, che,
partita da uno stato selvaggio, brutale e miserevole ?, raggiunge attra-
verso i secoli le vette del progresso: « non fin dal principio gli dei ri-
velarono tutto ai mortali, ma questi col passar del tempo cercando tro-
vano il meglio » 1*, dice Senofane.

Tutto il Prometeo ' di Eschilo & la descrizione del progresso uma-
no, che viene pure esaltato dal coro di Sofocle che celebra le inquie-
tanti (8ewd) conquiste dell’intelligenza umana '*. Esponenti di questa
corrente sono anche Anassagora, Democrito, Protagora *; anche nella
ippocratica Medicina Antica ™ si critica letd primitiva come brutale.
Questa concezione di progressivo miglioramento della stirpe umana &

6 Horart., Od., 111, VI, 46-48: « Aetas parentum, peior avis tulit, / Nos ne-
quiores, mox daturos / Progeniem vitiosorem ». Parole analoghe si ritrovano an-
che nei poemi omerici: Iliad., 1, 272; Odiss., 11, 276.

7 Hesiop., Opp., v. 181, traduz. ROMAGNOLI.

$ Cfr., mito del Politico, 269 C, su cui tornerd pit oltre. Per la periodica di-
struzione della razza umana a mezzo di cataclismi e poi eternamente riproducentesi
cfr. anche: Tim., 22 B segg.; Critias, 109 D-C; Leges, 676 A. Sull’argomento ve-
dansi: K. FLower SmitH, E.R.E. Ages of the World, 1, pp. 194-198 ¢ GUTHRIE,
In the Benning, pp. 26, 80-81 ss.

9 Nell'epoca classica I'idea dell’eta dell’oro fu sostituita dalla visione dell’uomo
antico quale « bruto » e « simile alle fiere ». Cosi il poeta Moschione, fr. 6, Nauck;
Eurrte., Suppl., v. 201; Lucrer., 5, 931.

10 DK 21 B 18, traduz. UNTERSTEINER.

11 EscH., Prom. Inc., v. 85.

12 SopHOCL., Ant., v. 332 ss.

13 Anass. = DK 59 B21b; DeEmocr. = DK 68 B154; Pro1ac. = DK80B1
e B4,
4+ Hiprpocr., Vet. Med., 3 e 7.

—
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sostenuta anche da Epicuro e, in epoca romana, da Lucrezio ' che da
quest’ultimo la riprende. E strano notare come spesso le due teorie del-
la progressiva degenerazione e del progresso fossero combinate.

Un esempio di questo tentativo di conciliazione & nell’Eneide (VIII,
314 ss.). Vi si dice cioé che l'etd dell’oro fu imposta da Kronos (Vir-
gilio dice, naturalmente, Saturnus) a degli uomini selvaggi e riottosi %,
unendo cosi al mito dell’eta dell’oro, I'idea di un originario stato sel-
vaggio ai primordi dell’'umanitd. L’idea di ciclo storico si accorda perd
solo con la prima delle due teorie sul destino degli uomini, o con la
contaminazione tra le due. Infatti solo dal concetto di un’umanita de-
caduta da una originaria beatitudine si pud dedurre attesa di un rin-
novamento, di un recupero del paradiso perduto. Ma, mentre questa
attesa si presenta come la speranza di ottenere, nelle religioni ebrai-
che 17, cristiane e islamiche, una definitiva salvezza e redenzione, senza
ulteriore caduta, nel pensiero greco essa & solo I'inizio felice di un nuovo
ciclo che condurra ad una nuova decadenza e ad una nuova redenzione,
senza termine.

Infatti il ciclo, legge immanente della natura e del destino, ¢ anche
la legge che governa la storia dell’'uomo, che ad essa non pud sottrarsi
e che, come dice Esiodo, pud solo augurarsi che la sua nascita avvenga
nella favolosa eta dell’oro. Il problema del ciclo storico pud essere mag-
giormente chiarito analizzando i versi 109-201 delle Opere e i Giorni
di Esiodo, in cui & tracciata una storia della decadenza della stirpe uma-
na dall’etd dell’oro, attraverso fasi intermedie, fino all’eta presente, di-
stinta dalla fatica e dal dolore, e chiamata etd del ferro. Si pud affer-
mare, con notevole sicurezza, che dalle Opere di Esiodo, — la cui fa-
miglia proveniva da Cuma eolica nell’Asia Minore — affiori il mito per-
siano-iranico della rappresentazione delle etd del mondo ', e secondo

15 LucreT., 5, 942-944; 925-930; 988-1009.

16 GUTHRIE, In the Beginning, p. 89, ritiene che questo tentativo di concilia-
zione tra le due dottrine risalga a fonte stoica, e ciog, probabilmente, a Posidonio.

17 ZievLnskI, Istoriosofia, pp. 306-307, stabilisce un parallelismo tra la dot-
trina dell’etd dell’oro nel mondo classico e listoriosofia ebraica. Ma in quest’ultima

con latteso avvento del Messia « il ciclo & interrotto, invece di un nuovo peggio-
ramento delle cose abbiamo il finimondo », p. 307.

18 Cfr.: W. Kranz, Kosmos und Mensch in der Vorstellung friiben Griechen-
tums, in « Nachrichten von der Gesellschaft der Wissenschaften zu Gottingen (Phi-
lol-hist. Kl. Altertumswiss. N. F., II, 7), p. 155. Circa gli influssi orientali su
Esiodo, provenienti dall'India e dal mondo iranico (quest’ultimo fu il mediatore
fra il pit lontano oriente e il mondo greco), vedasi: REITZENSTEIN, Antike u. Chri-
stentum, p. 7 € pp. 13 ss.
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il Nestle, in alcuni versi vi sono « chiare tracce di una rivelazione del
ciclo delle eta del mondo » **. Anche se si considera dimostrato che
la rappresentazione esiodea delle stirpi ¢ dovuta alla conoscenza del
mito orientale, Esiodo tuttavia ne ha riformato in parte l’esposizione
tradizionale, inserendo tra le quattro stirpi generalmente accettate quel-
la degli eroi®®. Infatti, ricordando brevemente il contenuto dei versi
in questione, la successione delle stirpi umane appare cosi ordinata: in
primo luogo gli déi dell’Olimpo diedero origine alla stirpe aurea degli
uomini, che vissero nell’etd di Kronos in stato di innocenza, in pace,
senza fatica né dolore. Dopo la loro fine, Zeus, succeduto al padre, ne
fece degli spiriti destinati ad essere guide e guardiani degli uomini.
A questa segue un’altra stirpe, quella dell’eta dell’argento, in cui gli
uomini si uccidevano l'un laltro rifiutando di adorare gli déi. Zeus,
in preda alla furia, li annientd; tuttavia anch’essi divennero buoni spi-
riti abitanti sottoterra. I successori degli uomini dell’etd dell’argento,
quelli dell’eta del bronzo, furono terribili guerrieri che, caduti per opera
loro e senza onore, finirono nell’Ade. A questo punto sopraggiunge la
stirpe degli eroi, inserita da Esiodo e probabilmente derivata da un’al-
tra tradizione sullo sviluppo del genere umano o, comunque, dal recente
ticordo dell’eta eroica relativamente vicina all’autore, il cui padre, come
si & detto, era nato in Asia Minore. Questi eroi sono dei semidei, che
dopo la morte vengono mandati da Zeus nelle isole benedette.

Ora, mi sembra importante sottolineare due versi essenziali alla
chiarificazione della concezione del ciclo in Esiodo e su cui mi soffet-
merd pid a lungo oltre: « deh, fra la quinta stirpe non fossi mai nato,
ma prima io fossi morto, oppure pid tardi venuto alla luce! » *'. Segue
infine la descrizione del quinto periodo, I'etd del ferro, dominata dalle
lotte e dal dolore, ma Zeus distruggera anche quella quando gli uomini
nasceranno con i capelli bianchi e le due divinita, Giustizia e Pieta, non

19 WiLHELM NESTLE, Vom Mpythos zum Logos, Stuttgart 1940, p. 50. Natu-
ralmente, afferma ancora il Nestle, quest’idea di fronte alla concezione ciclica del-
I'Oriente & indebolita in Esiodo che lascia prevalere il concetto della decadenza.
WiLneLM NESTLE, Griechische Geschichtsphilosophie, in Griechische Weltan-

schauung in ibrer Bedeutung fir die Gegenwart, Stuttgart 1940, p. 338.

20 H. RyrreL, Met., p. 251. Per la storia delle etd del mondo secondo la
concezione iranica cfr. E. MEYER, Geschichte des Altertums, Basel 1954, pp. 109-
111. Circa Poriginalita dell’etd degli eroi in Esiodo, vedasi: REITZENSTEIN, Antike
u. Christentum, p. 8.

21 Hgsion., Opp., vv. 174-175, traduz. RomacNoLI. Ammette il ritorno ciclico
in una nuova etd dell’oro, anche: REITZENSTEIN, Awntike u. Christentum, p. 6.
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saranno pid onorate. Allora Aidos e Nemesis andranno in cielo e gli
uomini non avranno soccorso alle loro sventure. Appare subito la diffi-
coltd di sistemare in modo accettabile I’etd degli eroi oltre alle quattro
eta tramandate dalla tradizione orientale.

La stirpe degli eroi appartiene infatti a una tradizione diversa, che
Esiodo cerca di combinare con la piti nota. Perd, mentre sia nell’'una
che nell’altra tradizione I'etd del bronzo e l'etd degli eroi precedono im-
mediatamente quella in cui il poeta vive, e dovrebbero, quindi, coinci-
dere, esse sono in realtd molto diverse I'una dall’altra: Esiodo introduce
infatti U'etd degli eroi tra quella del bronzo e la nostra, dando luogo
cosi ad una successione formata di cinque periodi. Questa concezione,
in verita contraddittoria, fu molto criticata gia dagli antichi che propo-
sero diverse possibili soluzioni e correzioni 22, La presenza dell’idea di
ciclo nelle Opere di Esiodo, non essendo trattata ampiamente, ma con-
tenendo materialmente solo un breve accenno, non & ammessa da tutti
¢gli studiosi, che sono in parte contrari all’interpretazione letterale dei
versi 174-175. « Credo — dice P. Mazon nel commento alle Opere e i
Giorni ®® — che non si debbano interpretare con troppa precisione le
parole Emevta yevéodar; pud darsi che, nella leggenda primitiva, una
nuova eta dell’oro succedesse all’eta del ferro, e che il ciclo riprendesse
nella sua totalitd. Ma Esiodo non pensa a nulla di simile. Vuol ditre sem-
plicemente che avrebbe preferito vivere in un’epoca qualsiasi piuttosto
che in questa e la formula di cui fa uso ¢ analoga a quelle antitesi fa-
miliari, cosi frequenti presso i greci, per esprimere l'idea di “ chiun-
que” o “ qualunque cosa” »**. Che si tratti di un’espressione « not
to be taken seriously as reflecting a historical time-table » come dice il
Rosenmeyer 2%, ma che si debba intendere come una perifrasi « polare
per “io non potrei ora vivere ” dove il secondo termine, come spesso
in tali espressioni, non ha un significato attuale, ma & aggiunto per il
completamento formale del tutto » & affermato anche da W. J. Ver-
denius 26,

22 Vedasi a questo proposito: E.R.E. Ages of the World, 1, p. 193.

23 HESIODE, Les Travaux et les jours, Edition nouvelle par P. Mazon, Paris,
1914, pp. 75-76.

24 Cfr. SorHocL., Ant., v. 1108.

25 Tgomas G. RoOSENMEYER, Hesiod and Historiography, in « Hermes », 85,
1957, pp. 275-276.

26 W, J. VERDENIUS, Aufbau und Absicht der Erga, in « Entretiens sur I'An-
tiquité classique », Tome VII, Vandoeuvres-Genéve 1962, p. 133.
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Di questo parere ¢ anche Otto Kern *" che nega il ciclo in Esiodo
dicendo che questi « desidera, nella conoscenza del proprio tempo, co-
me miserabile, solo una cosa: di essere nato prima o di nascere dopo ».
Vi sono perd anche numerose e valide testimonianze che affermano le-
sistenza di una concezione ciclica nelle Opere e i Giorni, interpretando
ciot il verso « fossi nato prima o, almeno, dopo », non come « espres-
sione polare », ma alla lettera, come del resto ritengo che il senso gene-
rale dell’opera sembra confermare. Innanzitutto lo scolio 160 a: 7Tdc
petaBolbg NAEANTE Tapadolvar Tav TEpLddwy TTig dvdpwrivng {wfic
el o Evavtio ywopévae 2% lo scolio riconosce cioé lesistenza del
ciclo in Esiodo. Con questa antica testimonianza concordano diversi stu-
diosi moderni, tra cui James Adam che, tenendo conto del parallelo
con Platone, Politico 270 e segg., dice: « sembra molto probabile che
la storia esiodea delle cinque stirpi faccia parte di una teoria generale
di cicli ricorrenti nella vita dell’universo, come noi incontriamo in Em-
pedocle. In ogni caso contiene... un’idea che & portata al suo compi-
mento nella dottrina della apocatastasi o rinnovamento di tutte le co-
se » 29,

Naturalmente anche gli interpreti che si connettono con Dorigine
orientale del mito delle etd del mondo, ammettono Pesistenza del ciclo
in Esiodo, conforme con la tradizione iranica ripresa dal poeta ascreo.

Nei versi presi in esame, pare che diversi elementi portino ad
accettare la presenza dell’idea di ciclo storico in Esiodo. Innanzitutto
la narrazione di un decadimento progressivo dell'umanita, che in tutte
le tradizioni antiche & accompagnata dall’attesa messianica della rige-
)

nerazione *; e, quindi, di una nuova etd dell’oro, si concluda essa, co-

%7 Otro KERN, Die Religion der Griechen, 11, Berlin 1935, p. 285.
28 Schol Hes. Opp., 160 a (PERTUSI).

= James Apam, The Religious Teachers of Greece, Edinburgh 1908, pp.
77-78. Lo stesso autore nella sua edizione della Repubbiica, Cambridge, 1921, II,
p. 297, ammette che dopo la stirpe del ferro, si ripresenti una nuova stirpe aurea.
Anche T. A. SincLar, Works and Days, London 1932, p. 16, ammette la presenza
di un processo ciclico. Vedasi a questo proposito inoltre: HeLmuTr WERNER, Der
Untergang Roms, Stuttgart 1939, p. 24; come pure: LEISEGANG, Denkformen, Ber-
lin 1951, pp. 358-359.

30 T1 ciclo nella tradizione sibillina era formato di 10 secoli chiamati col nome
degli deéi tutelari: sicuri il I, Saturno, e il X, Apollo, di cui la Sibilla era profetessa.
Si riteneva che ogni secolo fosse di 100 anni, cosicché l'intero ciclo aveva la durata
di un millennio. Saturno era il dio dell’eta felice, Apollo, rappresentante del secolo
dell’eccidio, & il dio salvatcre; dice infatti lo ZieLinski, Istoriosofia, p. 301, « con-
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me nella religione ebraica, con la fine del mondo e il giudizio univer-
sale, o continui in un eterno ripetersi, come nella tradizione generica-
mente orientale. Sarebbe, dunque, logica 'attesa di una nuova eta del-
Poro anche in Esiodo. Oltre a cid & presente, e non si deve dimenticare,
I'affermazione esplicita del poeta che si augura di nascere nella succes-
siva etd dell’oro. Questa espressione, se pure pud, presa a sé, essere in-
terpretata come un’< espressione polare », assume, nel contesto, un si-
gnificato ben pid profondo e, forse, pid accettabile se interpretato alla
lettera. Infine c’¢ anche in Esiodo I'idea di « sacro rimanente » che
prelude, quindi, alla venuta di una stirpe rigenerata. Non si deve di-
menticare infatti che I'opera & ottimistica d’intonazione ®!, in quanto &
diretta al fratello e contiene un invito all’'onestd e alla laboriosita. Il
poeta ritiene dunque che queste virtd gli gioveranno « per non perire
insieme con gli altri ». Cid significa che, grazie a una condotta di alto
valore morale, & possibile conquistare un posto tra quegli uomini che
non periranno e anzi saranno « il seme del nuovo secolo d’oro ».
Questa concezione del « sacro rimanente » costituisce forse il pun-
to d’appoggio per la speranza che, nonostante le infinite distruzioni ci-
cliche dell’universo e della stitpe umana, fosse possibile evitare la per-
dita totale della sapienza e dell’esperienza dei tempi passati. Un simile
concetto si pud considerare, forse, I’elemento mediatore fra il fatalismo
pessimista di un’eterna ripetizione di cid che & stato, senza progresso
per Pumanitd, destinata a perpetuarsi perennemente identica, e la spe-
ranza di un progresso infinito, da una origine selvaggia alle pit alte rea-
lizzazioni dei fini umani. Questa credenza & chiaramente espressa da
Aristotele che, nel frammento 8 Ross del De Philosophia mostra di cre-
dere nelle cicliche distruzioni del mondo e dunque che arti e filosofie
siano pid volte fiorite e scomparse 3%, ma, nonostante cid, non rinuncia
alla ricerca e alla scienza, in quanto sussiste la speranza che qualcosa ri-
manga delle civiltd passate e costituisca quindi un substrato da cui la
nuova civiltd pud ripartire, avvantaggiata rispetto alle precedenti.

dannando allo sterminio la generazione irrimediabilmente corrotta, inaugurerd nello
stesso tempo una nuova éra felice, un nuovo secolo di Saturno... Sara per coloro
che, nonostante la depravazione del loro ambiente, saranno rimasti pii ed onesti ».
C’¢ dunque, anche nella tradizione sibillina, 'idea di « sacro rimanente ».

31 ZIELINSKI, Istoriosofia, p. 299.

32 Cfr. GUTHRIE, In the Beginning, p. 68. La stessa aflermazione si trova an-
che in ARIST., Met., 1074 b 10; Meteor., 339 b 27; De Caelo, 270b 19 e Poliz.,
1329 b 25.
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Dice infatti nel frammento 8 che i proverbi « sono tracce di un’an-
tica filosofia scomparsa nelle immense catastrofi dell’umanita, tracce che,
per la loro efficace conclusione, si sono conservate ». Mi pare che si
possa dunque riprendere la considerazione di Mondolfo ** sull’esistenza
di un progresso, in certo senso, a spirale in Aristotele, secondo cui 'uma-
nita, pur ripetendosi e tornando periodicamente su se stessa, pud tut-
tavia far tesoro di alcuni di quegli insegnamenti e di quelle virtd che
per la loro purezza e concisione si salvano dalla catastrofe. Un concetto
analogo mi pare si possa attribuire anche a Esiodo, benché nella sua
opera esso non sia cosi chiaramente espresso. In ogni caso, analizzando
attentamente i versi 105-201 delle Opere e i Giorni, credo che la pre-
senza della concezione ciclica della storia attraverso un perpetuo tipe-
tersi delle eta del mondo, non sia negabile; e questa affermazione si
fonda soprattutto sull’esame di tre elementi: il mito persiano-iranico
delle eta del mondo, il rimpianto del poeta di non essere nato prima o
« almeno dopo » e, infine, I'intonazione esortativa nei confronti del fra-
tello che invita a rendersi degno di far parte di quel « sacro rimanen-
te » destinato a far rivivere una nuova etd dell’oro. Mi sembra che si
possa concludere I'argomento riguardo il ciclo storico e la definizione
comunemente ad esso data di pessimista, riferendo 1’opinione di Gu-
thrie secondo cui « i Greci non erano né del tutto ottimisti né del tutto
pessimisti nelle loro prospettive. Ad un popolo maturo e razionale qua-
le esso fu, la natura umana non appare né del tutto degenerata né del
tutto migliorantesi, ma come un enigma, la risposta al quale deve es-
sere cercata nella religione piuttosto che nella filosofia o nella scienza
soltanto » %%,

Cid che ai Greci poteva apparite come un paradosso & che un po-
polo cosi capace di progressi eccezionali nella scienza e nella filosofia
fosse tanto folle nelle relazioni reciproche e negli affari particolari.

33 Monborro, Ixf., pp. 142-155 e MonboLFo, Sogg. Um., pp. 686-688.
34 GUTHRIE, I the Beginning, p. 79.



Carrtoro IV

LA PRIMA FORMULAZIONE FILOSOFICA DI CICLO

§ I: ANASSIMANDRO.

La presenza della concezione di ciclo inteso come legge naturale
che ordina il calare e il crescere delle forze elementari secondo il ritmo
dei periodi astronomici, & testimoniata nel mondo ionico gia da Talete
prima ancora che da Anassimandro. Per gli ionici il x¥9xAog predomi-
nante & quello del sole, nell’avvicendarsi del giorno e della notte e in
quello delle stagioni. Abbiamo visto, infatti, come in generale il con-
cetto di ciclo si formi dalle osservazioni, collegate tra loro gia nella tra-
dizione religiosa, delle rivoluzioni degli astri e delle vicende della ve-
getazione nell’alternanza delle stagioni.

Questa stessa legge periodica & esemplificata anche dal succedersi
delle stagioni mortali di giovinezza e vecchiaia, di crescita e decadenza.

N

Il collegamento tra il periodo astrale e la vita dell'uomo & sviluppato
dall’autore del De Victu .

1 De Victu, cap. 33; Jones, IV, 278. Per quanto riguarda la cronologia del
De Victu essa &, a seconda dei diversi studiosi, molto oscillante: per alcuni & pid
antica degli scritti genuini di Ippocrate, altri considerano come autore un tardo
medico dell’etd alessandrina. I1 Teichmiiller in séguito a una lunga disamina ri-
volta a dimostrare che P'autore non conosce né Aristotele, né Platone, né 1'atomi-
smo, né i nuovi concetti di Empedocle e di Anassagora, ma presuppone Eraclito,
conclude che Yopera fu scritta fra Eraclito e Anassagora (pp. 258 ss.): GusTav
TEICHMULLER, Neune Studien zur Geschichte der Begriffe, Gotha 1876 (rist. 1965),
I, pp. 249-260. Lo stesso G. TEICHMULLER, op. cit.,, II, pp. 3 ss., ribadisce la
sua tesi. Il GosseN, Hippokrates (16), RE, VIII, 2, 1823, accetta la tesi di FRE-
DERICH, Hippokratische Untersuchungen, Berlin 1899, pp. 217 ss., che l'opera sia
una compilazione eclettica, scritta nell’Asia Minore intorno al 400. « Mentre in ge-
nerale si colloca l'opera verso la fine del V secolo, Jaeger (cfr. JAEGER, Paideia,
111, trad. ital., Firenze 19593, pp. 56, 62-68) ha posto in discussione una datazione
di mezzo secolo posteriore ». (ALBIN LESKY, Geschichte der Griechischen Literatur,
Bern und Miinchen 1963, p. 535).
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BN

Secondo questo autore, infatti, la vita dell’'uvomo & un ridotto mo-
dello della vita del cosmo nell’anno solare: al succedersi delle stagioni
pone termine la morte, paragonata al solstizio d’inverno. L’assunzione
deila legge ciclica nella cosmologia ionica risponde al problema filoso-
fico di base, che i pensatori milesii nel secolo VI si posero; e cio¢ il
problema dell’inizio, di cid che & il principio di tutte le cose, il ®aw-
Twote, e quello del dinamismo del cosmo che si collega alla presenza
persistente del caos o comunque di cid che contiene il cosmo ed & al
di la di esso, e che & definito come mepiéyov. In questo modo la filoso-
fia ionica accetta la legge ciclica, che, come sappiamo, ha una delle sue
radici pid salde nelle tradizioni orientali e religiose, come norma che
presiede all’avvicendarsi delle fasi cosmiche, alla formazione e dissolu-
zione del cosmo stesso.

Si puo forse dire che questa concezione ciclica si presenti nella co-
smologia ionica gia con Talete *; infatti si pud pensare che il gencrale
dissolvimento delle cose nel principio originario possa costituire la fase
iniziale di un processo di dissolvimento e rigenerazione 3.

Con Anassimandro certamente il concetto di ciclo, quale & espresso
contemporaneamente dalle correnti mistiche, siano esse « orfiche » * o
no, e dalle cosmogonie e teogonie di origine orientale, acquista il signi-
ficato proprio di TéEue, di ordine. La Natura cio¢, non appare pid come
la manifestazione di personaggi delle religioni mitiche, ma & espressione
di forze ben definite e regolari ®.

Nella filosofia di Anassimandro & forse possibile parlare di cosmo,
come propone il Kahn, sebbene Anassimandro, per quel che noi sappia-
mo, non lo menzioni esplicitamente ®, in quanto questo concetto sem-
bra racchiudere nel modo pid compiuto il significato di ciclo come ot-
dine non solo spaziale, ma anche temporale. Il cosmo infatti non si deve
intendere solo come disposizione, come TéEug spaziale, ma anche come

? ZerLLeEr-Monporrvo, Filosofia dei Greci, 1, 1, p. 129.

3 Per il problema dell’unita del tutto e la distinzione deile parti, cfr. GuTHzrIE,
Orphée, p. 247.

+ Per i rapporti di Anassimandro con I'« orfismo » del quale sembra aver fa-
miliari alcuni concetti, cfr. GUTHRIE, op. cit., pp. 248-249.

5 « Il compimento filosofico della Grecia & stato reso possibile dalla scienza
astronomica e matematica accumulata nell’antica tradizione mesopotamica ». C. H.
Kaun, Anaximander, p. 193.

6 KanN, op. cit., pp. 188-189, suppone che lorigine della parcla, anche se
non documentata, sia milesia.
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ordine temporale, come durata, alwv “. La durata, Pordine temporale
del cosmo & un ciclo nel quale le fasi si susseguono ritmicamente se-
gnando l'avvicendarsi delle forze che hanno a turno la loro parte nel
mondo.

Accennando brevemente alle due dottrine fondamentali della filoso-
fia di Anassimandro, si pud meglio chiarite 1’evoluzione da una conce-
zione ciclica mitica, quale quella della cosmologia, a una razionale, filo-
sofica. Il punto fondamentale della filosofia di Anassimandro consiste
nell’aver posto l'origine di tutte le cose nell’dmewpov che permane, indi-
pendentemente dai ritmi cosmici e dal mondo che racchiude ®.

11 secondo punto, che & di fondamentale importanza, in quanto co-
stituisce la prima chiara affermazione di una legge ciclica che governa
il cosmo, consiste nel processo vitale del mondo inteso come rendi-
mento di giustizia per reciproci torti. L’é8uxla, 'ingiustizia, che & il
motore del processo cosmico, dev’essere intesa come conflitto di opposti,
tra caldo e freddo, tra umido e secco; il prevalere di uno degli opposti
costituisce un’« ingiustizia » che & seguita dalla « retribuzione » nella
quale D’altro riguadagna terreno e giunge a sua volta a commettere « in-
giustizia » e cosi via in un avvicendarsi eterno (DK 12 A 9).

L’&8uxia, che presiede alla successione degli opposti, ¢ la legge che
governa l'intero divenire del mondo, & il destino degli esseri particolari
che tornano nell’&merpov, una volta subita la pena dell’ingiustizia, ed &
destino universale in quanto regola anche le successive apparizioni e
sparizioni del mondo o dei mondi nell’émerpov.

In questa concezione del ciclo delle cose di Anassimandro, anche se
I’elemento religioso & ancora indubbiamente presente, appare perd la
natura ferrea della legge delle successioni: « ogni membro di una cop-
pia di opposti, nasce attraverso un’ingiustizia, e muore per un’ingiu-
stizia » 2.

Quindi la giustificazione morale proposta da Esiodo per garantire
Peternita del regno di Zeus, e ciog la presenza di Ordine, Giustizia e

N

Pace, & superata da Anassimandro che sostituisce al carattere antropo-

7 Per la parola cosmo, intesa come ciclo, vedansi gli autori del De Victu
e del De natura hominis, di scuola ippocratica. Per questi due autori, secondo
KaHN, op. cit., p. 190, cosmos ha la forma «di un ciclo ripetuto ritmicamente,
eseguito da un sistema in equilibrio dinamico ».

8 Vedasi a questo proposito: Rivaup, Probléme du devenir, p. 92.

9 P. SELIGMAN, Aperron, p. 108.
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morfico quello concettuale, razionalizzando la mitica idea di destino in
quella di legge. La legge ciclica infatti da necessita morale diviene ne-
cessitd naturale e acquista il significato di causa fisica, di processo mec-
canico nel quale I’avvicendarsi degli opposti, e quindi il divenire co-
smico, & assicurato per tutto il corso dei tempi da una legge che per-
mane indipendentemente dalla formazione e dalla dissoluzione dei mon-
di nell’&xepov.

La dottrina dell’« eterno ritorno » cosmologico, intesa come il sus-
seguirsi senza sosta delle fasi del cosmo, che periodicamente si ripe-
tono, si pud dire che venga formulata da Anassimandro per la prima
volta nella storia del pensiero occidentale °.

Fu anche Anassimandro il primo, per quanto sappiamo, ad abban-
donare espressioni mitiche nella ricerca dell’origine della natura apren-
do il cammino verso un’autentica scienza naturale '*.

Anche se Anassimandro indubbiamente ebbe una concezione ciclica
del divenire del cosmo, non si pud dire in modo sicuro se professasse
una teoria del « Grande Anno » inteso come possibile ritorno di tutte
le cose allo stato iniziale e ritmato da catastrofi che periodicamente di-
struggono il mondo con diluvi e incendi cosmici. Tale dottrina sembra
essere comune agli ionici per la loro teoria di azione e reazione '* e per
la loro concezione del tempo che, fino agli Eleati, era prevalentemente
ciclica ®*. Non si pud comunque essere sicuri che Anassimandro cre-
desse in un « Grande Anno » nel quale i cicli astronomici sono accom-
pagnati da catastrofi cosmiche '*. Il problema si complica notevolmente
in quanto non sappiamo dalle nostre fonti in modo chiaro se Anassi-
mandro credesse nella esistenza di un numero infinito di mondi coesi-
stenti che nascono e si distruggono continuamente o nell’infinita suc-
cessione di singoli mondi (DK 12 A 16).

Entrambe le interpretazioni hanno avuto numerosi sostenitori e per
vari motivi: la prima delle due ipotesi & accettata dal Burnet, dal Gi-

10 Cfr. MUGLER, Deux Thémes, pp. 19-20.
11 Cfr. SeLicmaN, Apeiron, p. 18.
12 Cfr. KauN, Anaximander, p. 185.

13 Sulla concezione circolare del tempo nei presocratici vedasi: GUTHRIE, Hist.
of Phil., 11, p. 428.

14 Sebbene questa opinione sia suffragata da numerosi dossografi, recentemente
KauN, Anaximander, p. 185, non sembra convinto della sua validita.
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gon, dallo Heath ' e inoltre da Mondolfo. Secondo Mondolfo non si
tratta in Anassimandro solo di mondi successivi, ma'® « di mondi o
cieli coesistenti nell’infinito che tutti li abbraccia formantisi e dissolven-
tisi di continuo in numero molteplice " in ogni direzione » **. Secondo
Moldolfo depone a favore di questa interpretazione anche la polemica
di Senofane in favore dell’unicitd del mondo *°. Tale polemica infarti
starebbe a dimostrare che prima di Senofane si era gia affermata la tesi
della molteplicita dei cosmi.

Accettano invece la successione infinita di singoli mondi il Teichmul-
ler, il Duhem, il Cornford, il Guthrie #, i quali sostengono la ripetuia
e successiva esistenza di un solo mondo per varie ragioni. Innanzitutto
la pluralita dei mondi & una concezione solo post-parmenidea e incom-
patibile col monismo ionico, e fu soprattutto sostenuta dagli atomisti
che vollero trovare in Anassimandro un precursore della loro dottrina.
Si pud inoltre pensare a una confusione dei dossografi che possono avere
frainteso Aristotele e Teofrasto (DK 12 A 17) interpretando %éapior co-
me « universi » invece che come « archi celesti », risentendo di un’in-
fluenza epicurea e, in generale, atomistica 2'.

In ogni caso, qualunque sia linterpretazione da accettare, & parti-
colarmente importante porre in rilievo il fatto che dalla dottrina di
Anassimandro risulta sufficientemente documentato il principio secondo
cui nulla viene all’esistenza senza anche perire e senza che la ciclica
vicenda dei mondi, siano essi coesistenti o successivi, si ripeta all’infinito
in una catena di formazione e dissoluzione eterna 22.

15 BurNeT, Early Greek Phil., p. 58; O. GicoN, Grand Problémes, p. 180;
Heatn, Aristarchus, p. 29.

16 Vedasi Arist., Phys., 111, 4, 203f6 = DK12A 15 e: De Caelo, 111, 5,
303b10 = DK 12 A 16.

17 Cfr, SmmrL., Phys., 1121, 5= DK 12 A 17.

18 ZELLER-MoNDOLFO, La filosofia dei Greci, 1, 2, p. 197.

19 Cfr. MonpoLFo, Inf., p. 253,

20 TEICHMULLER, Newe Studien zur Gesch. der Begriffe, 1, p. 215; Dunem,
Systéeme du Monde, 1, p. 71; Cornrorp, « Classical Quarterly », 1934, I, 16;
GuTHRIE, Hist. of Phil., 1, pp. 107-114.

21 Anche MUGLER, Deux Thémes, pp. 147-151, sostiene in Anassimandro la
dottrina di un unico mondo che si ripete all’infinito.

22 Non ¢ chiaro in che cosa tornino le cose dopo la distruzione: o nell’apeiron,
o negli elenenti che le compongono. In ogni caso sia Teofrasto (apud Simpr.,
Pbhys., 24, 17), che Aristotele (Mez., 983 b, 8), asseriscono che le cose tornano alla
loro origine. In ogni modo, cid testimonia che questa idea & autenticamente de! VI
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Dalle dottrine fondamentali di Anassimandro, quella dell’eternita
e dell’originarieta dell’dmewpov ¢ quella dell’eterno ritorno cosmologico,
si possono ricavare alcuni principii teoretici della massima importanza
per la storia del pensiero greco e occidentale. Si pud anche notare come
questi principii confluiscano nell’idea di ciclo che costituisce il punto di
raccolta e di origine di concetti filosofici fondamentali. L’&mewpov di
Anassimandro appare collegato nel famoso frammento 1 (DK 12 B 1)
col « principio della conservazione della materia » che diviene poi il
principio di conservazione dell’energia, e che si esprime nella proposi-
zione celebre: #ibil ex nibilo **. 1" infinito & lorigine delle cose, e in
esso le cose ritornano, le cose mutano mentre 1’ infinito non muta.
L’émewpov & divino, non invecchia mai (DK 12 A 11 e B 2), garantisce
Pequilibrio del divenire e perire dei mondi e delle formazioni materiali
in essi **,

Draltro lato esiste la successione e la lotta, che & assicurata per e
ternita dalla legge necessaria che la governa. Questa legge & il ciclo, la
perennita del quale, e quindi del succedersi eterno dei mondi, & assi-
curata dal « principio di indifferenza » **. Esso & I'applicazione del prin-
cipio di ragion sufficiente: nibil est sine causa cur potius sit quam non
sit. Questo principio, usato da Anassimandro e da altri filosofi della
stessa epoca, ¢ la base logica di tutta la dottrina atomistica e, in gene-
rale, meccanicistica 2°.

Il « principio d’indifferenza » nel caso di Anassimandro, consiste nel
ritenere che non esistano in natura predilezioni, e cioé che non avven-
gano, a meno di una ragione sufficiente, scelte privilegiate per gli eventi
naturali né nello spazio, né nel tempo. « Ora, essendo infinito il flusso
del tempo, e limitata la durata del mondo dall’inizio della differenzia-
zione fino al riassorbimento finale degli opposti nella sostanza primor-

sec. 2.C. e non & una dottrina propria di Aristotele o di Teofrasto, cioé che la
maggior parte degli antichi filosofi credeva nell’esistenza ciclica. Vedasi: SELIGMAN,
Apeiron, p. 70.

23 RUpOLF SCHOTTLAENDER, Frijheste Grundsitze der Wissenschaft bei den
Griechen, Berlin 1964, p. 24.
2% Vedasi: J. KERSCHENSTEINER, Kosmos, p. 66.

25 Per il principio d’« indifferenza » in Anassimandro cfr.: KanN, Awnaximan-
der, p. 77; W. Kranz, « Rheinisches Museum », 93, 1950, p. 370. Nei presocratici:
BAUMANN, Argumentation, p. 44; S. LURIA in: « Isonomia », Studien zur Gleicheits-
vorstellung Griechischen Denken, Betlin 1964, p. 42.

26 Vedasi: MUGLER, Dewux Thémes, p. 21 nota 1.

2 A. LAMPUGNANIL, Il ciclo nel pensiero greco fino ad Aristoiele.



34 CAPITOLO QUARTO

diale, se era nella natura del divenire cosmico che il mondo, una volta
giunto allo stato primitivo d’indifferenziazione, vi restasse indefinita-
mente, il momento fatale dell’estinzione delle ultime differenze sarebbe
giunto gid da lungo tempo nell’immensitd della durata di cui il tempo
attuale non & che il seguito, poiché non vi & alcuna ragione perché il
mondo abbia atteso un’eternitd prima di formarsi, perché abbia scelto
il momento della sua entrata nella realtd in modo che noi assistessimo
proprio ora all’era del suo pit grande sviluppo e all’inizio del suo de-
clino. Se dunque il mondo non si & fermato nell’infinito del passato, &
perché non ha potuto fermarsi, perché non rientra nella natura della
sostanza primordiale di non differenziarsi che una sola volta, e di non
produrre che un solo universo. Il mondo quale noi lo vediamo & quindi
la ripetizione di innumerevoli mondi identici che si sono succeduti nel
passato, e il modello che un’infinita di mondi futuri riprodurra nell’av-
venire illimitato » *7.

Quello che permane immutato al di fuori della lotta continua che
fa emergere e riassorbire il mondo dall’&merpov, ¢ la legge che in esso
immancabilmente lo riassorbe e da cui lo rigenera.

Anche nell’opera di creazione dei mondi si nota il carattere dell’im-
manenza: To éx ToU dudlov yévipov 25,

La dottrina dell’« eterno ritorno » cosmologico offre, come ogni
concezione ciclica, anche all'vomo la speranza di ottenere un’immorta-
lita, per cosi dire, terrena, in un intermittente ripetersi della vita di cia-
scuno nel divenire ciclico. Infatti, dato P« eterno ritorno » del mondo
fisico e di tutto cid che contiene, anche I'uomo, rientrando con la sua
persona fisica nella natura sottoposta alla legge ciclica, & gia comparso
sulla terra e sparito un’infinitd di volte, ed & destinato a ripetersi all’in-
finito nel futuro.

Anche da questa particolare applicazione del concetto di ciclo al
destino dell’uvomo, risalta il carattere immanente della legge che go-
verna '« eterno ritorno » cosmologico.

Infatti essa costituisce un fondamento teorico all’aspirazione umana
verso la permanenza dell’essere e la conservazione dell’individualita. Ma
cid che pit importa & il modo in cui la teoria del ritorno ciclico garan-
tisce Peternitd dell’uomo. Essa & un’immortalitd che si esplica in questo

27 MUGLER, op. cit., p. 21.
28 DK 12 A 10. Cfr. PASQUINELLI, Presocratici, p. 317 nota 7, e: SCHWABL,
Weltschopfung, 80, 48.
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mondo sensibile, con una perpetuita assicurata da un principio logico,
con un carattere nettamente immanente, fisico, senza ricorso alle di-
more dei morti e a divinita mitologiche **. Cid che ¢ divino per Anas-
simandro & I'érewpov, ma anche la sua funzione regolatrice e equilibra-
trice del divenire gli conferisce, comunque, il carattere di un dio im-
manente *°. Anassimandro (DK 12 A 17), dice che anche i %éopot sono
dei; si pud forse accettare, per questa espressione, il significato che ne
da Kranz conferendole un carattere immanente e cioé: « quegli ordi-
namenti sono manifestazioni della divinitd e I'uvomo appartiene a que-
sto ordine » *!. Riassumendo, mi pare utile mettere in luce quei prin-
cipii che sono emersi dall’esame dell’« eterno ritorno » cosmologico in
Anassimandro.

Innanzitutto Anassimandro ha dato alla sua ricerca del mpthtiota,
dell’inizio, un carattere razionale, di un’indagine che ha gia veste scien-
tifica cercando, come causa della formazione del cosmo, delle forze fisi-
che, naturali, e fondandone scientificamente la necessita logica. Ogni
giustificazione morale & bandita dalla sua cosmologia, e anche Pingiusti-
zia, I'éduxta che promuove il dinamismo cosmico & ricondotta al rigore
di una causalitd meccanica. Le cosmogonie e cosmologie mitiche del
suo tempo sono molto lontane da Anassimandro, anche se la preoccupa-
zione religiosa non & in lui del tutto assente.

Inoltre I'émerpov di Anassimandro costituisce I’espressione del prin-
cipio, proprio della mentalita greca, del nibil ex nibilo, e quindi del va-
lore puramente astratto di una ricerca intorno alla creazione. L’&meipov
¢ Porigine eterna nel passato e nel futuro.

Il « principio d’indifferenza » appare, invece, collegato con la legge
ciclica che governa la formazione e la dissoluzione cosmica e il destino
dell’'uvomo, garantendone logicamente 1’eternitd. Questo principio, im-
plicito per la prima volta nella filosofia di Anassimandro, sta alla base
dell’eleatismo come dell’atomismo democriteo, e costituisce, fino a Pla-
tone, uno dei fondamenti della filosofia greca. Al concetto di ciclo &
apparso anche collegato il carattere dell'immanenza sotto varie forme.
11 ciclo, in quanto legge razionale che governa il divenire cosmico, & una
norma immanente al mondo, di tipo meccanico e naturale, che esclude
ogni possibile rapporto con una divinitd trascendente, di cui, proprio

29 Vedasi: MUGLER, Deux Thémes, p. 22.

30 Vedasi: J. KErSCHENSTEINER, Kosmos, p. 66, e: RoBIN, Aristot., p. 137.
31 V. Kranz, Kosmos, 1, p. 15.
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in quanto meccanica, non pud essere espressione. Con I« etetno ritorno »
cosmologico & legato anche il ritorno periodico dell'uvomo nel mondo
che ottiene cosi un’immortalitd terrena, sensibile, che si pud definire
immanente, senza possibile fuga o liberazione dal ciclo.

§ II. ANASSIMENE.

La filosofia di Anassimene, che segue la grande costruzione specu-
lativa di Anassimandro, & giudicata da quasi tutti i critici, che si fon-
dano sull’opinione di Aristotele, come un regresso rispetto all’opera del
SUO maestro.

L’aver posto, infatti, I'aria e non l'infinito come principio di tutte
le cose significa aver attribuito all’elemento materiale originario un ca-
rattere pit definito e, quindi, meno capace di assumere la varieta delle
forme di quanto non fosse il principio anassimandreo spogliato di ogni
determinazione.

Anassimene, quindi, identificando con I’aria la materia di origine si
sarebbe riavvicinato alla dottrina di Talete che pone 'acqua come prin-
cipio delle cose che sono. Il pensiero di Anassimene sembra quindi me-
no « astratto » di quello del suo predecessore e la sua opera pare, pet-
tanto, ancora legata a un modello di ragionamento arcaico.

Questo giudizio su Anassimene &, con sfumature diverse, pid o
meno accettato da tutti i critici moderni .

Anassimene sembra tuttavia esser stato il primo a dare una causa
materiale alla formazione degli elementi, al processo cio¢ che conduce
dall’'uno, in questo caso laria, al multiplo, alle cose. La differenziazione
dell’aria avviene per effetto della condensazione, che da luogo all’ac-
qua e alla terra, e della rarefazione che produce il fuoco. Dal principio
cosmogonico divino « hanno origine le cose che sono e che furono e
che saranno e gli déi e le cose divine, e (...) il resto nasce da ci6 che nac-
que da essa » nal Jeolg xal Velo yiveodau *2.

Per quanto riguarda la concezione ciclica nella dottrina di Anassi-
mene, Simplicio gli attribuisce la credenza nella successione di un’infi-
nita di mondi o, come sembra pit probabile, di un unico mondo che pe-
riodicamente & tiassorbito nell’aria e quindi rinasce.

32 J, Burner, Early Greek Philosophers, London 1892, pp. 72-79; RivAup,
Probléme du devenir, p. 94.

33 DK13A7 § 1. Traduz. MADDALENA.
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« Pensano generato e corruttibile il cosmo uno tutti quelli che, se
dicono che ¢’ sempre un cosmo, tuttavia negano che sia sempre lo
stesso, aflermando che, a volte & in un modo, a volte in un altro, e poi
ancora in un altro, periodicamente, come Anassimene ed Eraclito e Dio-
gene e poi gli Stoici » (A 11). Alcuni critici, per esempio il Maddale-
na ®*, ritengono che la notizia fornitaci da Simplicio non sia attendi-
bile ** e che difficilmente Anassimene abbia creduto in una periodica
scomparsa e ricomparsa del cosmo. Mugler, invece, pensa che non si
possa patlare di infiniti mondi coesistenti, ma « di una ripetizione inde-
finita del nostro mondo unico che nasce periodicamente nel seno di una
sostanza primordiale e vi rientra dopo una durata sempre identica » %,
Certamente, secondo Mugler, 'Universo concepito da Anassimene non
ha in sé il principio che ne pud consentire ’eterna rinascita come in
Anassimandro, il quale ne fonda il periodico ritmo sul principio logico
d’« indifferenza ». La dottrina dell’« etetno ritorno » sembra professata
da Anassimene pid per linfluenza delle concezioni anassimandree che
per delle cause proprie alla struttura del suo sistema. Nella filosofia di
Anassimene, anche se il processo ciclico del cosmo non ¢ cosi solida-
mente fondato o almeno da noi conosciuto come quello di Anassiman-
dro, si pud osservare ancora una volta il carattere immanente che ’idea
di ciclo porta con sé.

Infatti tutto cid che nasce emerge dall’aria, principio cosmogonico,
e morendo vi rientra trasformandosi successivamente mediante la rare-
fazione e la condensazione. Nulla & sottratto a questo processo, nem-
meno « gli déi e le cose divine », che non sono eterni, ma dall’aria han-
no origine e nell’aria ritornano. Cosi, oltre a Ippolito, ne da notizia
Agostino. « Costui (Anassimandro) lascido discepolo e successore Anas-
simene, che nell’aria infinita vide la causa di tutte le cose, e non negd

34+ MADDALENA, Ionici, p. 200 nota 0.

25 Non & da dimenticare il fatto — comune nella dossografia antica, vedasi spe-
cialmente Aezio, -— di una medesima dottrina attribuita contemporaneamente a
filosofi diversi, senza che ne siano rilevate le differenze che dovevano intercorrere
tra essi. Percid la citazione di Simplicio ha tutta I'aria di non essere fondata sulla
conoscenza diretta dei testi, perché piuttosto sard stata tratta da una qualche dos-
sografia.

36 MUGLER, Deux Thémes, p. 24. Anche J. KERSCHENSTEINER, Kosmos, p. 68
ritiene che si tratti di un solo mondo che periodicamente si muta: « Er spricht

nicht mehr von vielen Welten, sondern nur von der einen Welt der realen Wirk-
lichkeit... ».
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o tacque degli deéi: tuttavia non pensd che Daria sia fatta da essi, ma
che essi siano nati dall’aria » (A 10, 7).

Anche in Anassimene, come negli altri pensatori ionici, il processo
ciclico degli esseri, che continuamente nascono e terminano nel princi-
pio originario, comprende la totalitd; rappresenta cio¢ una legge mate-
riale universale, che non consente eccezioni né modifiche neppure per
gli dei della tradizione. Il piano meccanico e immanente che un’idea di
ciclo applicata in modo cosi rigoroso e generale comporta, emerge nella
sua espressione pid completa dalle dottrine dei filosofi della Ionia.



Carrtoro V

GLI « ORFICO » PITAGORICI

§ I: I PiTAGORICI.

Il pitagorismo & una delle correnti filosofiche dell’antichitd, in cui
Pidea di ciclo ha trovato un’applicazione e una diffusione tra le piti am-
pie e le pit rigorose.

Nella dottrina pitagorica, infatti, la preoccupazione religiosa che in-
forma I’« orfismo », i rapporti col quale, qualsiasi essi siano, non si pos-
sono negare, e che si esprime nella credenza in un ciclo delle anime, non
va disgiunta da una ricerca notevolmente approfondita di carattere ma-
tematico-filosofico, circa I'inquadramento della dottrina mistica della me-
tempsicosi nella pid ampia concezione di una teoria dell’« eterno ritor-
no ». Le due dottrine del pitagorismo e dell’« orfismo » appaiono tra di
loro strettamente congiunte. Non si pud dire se I'« orfismo » abbia o
no preceduto il pitagorismo; sembra perod, poiché il pitagorismo ingloba
dogmi « otfici », con I’aggiunta di una dottrina scientifica, che I« orfi-
smo » fosse gid conosciuto quando Pitagora fondd la sua scuola .

In ogni caso tra le due correnti vi sono notevoli somiglianze che
si possono cosi riassumete: entrambe invitano i loro adepti a seguire
una certa regola di vita, per raggiungere uno stesso scopo finale: la
®wéDoporg mediante vari mezzi di purificazione, astinenza da certi cibi,
pratiche ascetiche, osservazioni di vari precetti. Entrambe le correnti
credono nella dottrina della trasmigrazione delle anime e, quindi, in
un ciclo di nascite che costituisce una punizione per I’anima costretta
a venire periodicamente imprigionata in un corpo considerato come
una tomba, e dal quale pud sperare di liberarsi attraverso la purifi-

1 Cfr. GuTHRIE, Orpbée, p. 246. Anche Dits, Cycle Mystique, & di que-
st’opinione. Quando Pitagora giunse a Crotone, trovd probabilmente delle sette
« orfiche » preesistenti che arricchi col suo prestigio.
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cazione %. Oltre a queste somiglianze, le due correnti presentano, per
altro, anche alcune fondamentali differenze: esse danno due risposte di-
verse, nel modo, se non nella sostanza, alla domanda di fondo che si
pongono: come fu generato il multiplo dall’'unita? La risposta « or-
fica » sta nelle sue mitiche cosmogonie, mentre quella pitagorica, pur
attribuendo al mondo un’origine divina, ne cerca anche una spiegazione
matematica e razionale. La cosmogonia pitagorica esamina soprattutto
la generazione dei numeri dalla monade iniziale e la relazione numerica
con la tetpaxtis. La cosmogonia pitagorica rimane tuttavia fondata
sul dualismo tra anima e corpo, tra bene ¢ male, tra eterno e mortale,
che costituisce il nucleo delle credenze « orfiche » e che sta anche alla
base della teoria pitagorica dell’« eterno ritorno ».

Infine se '« orfismo » si & solo marginalmente preoccupato di inse-
rire il ciclo delle nascite in un pid ampio ciclo cosmico, questa ricerca
& stata compiutamente affrontata dal pitagorismo e si pud seguire I'evo-
luzione della sua dottrina dell’« eterno ritorno » lungo I’arco di tempo
in cui la scuola si & sviluppata.

Mentre dunque la ricerca di purificazione e di assimilazione col di-
vino & seguita dall’« orfismo » e dalle altre sette misteriche attraverso
un sistema di precetti religiosi e morali, i pitagorici ritengono che lo
stesso scopo finale si possa raggiungere anche con la purificazione otte-
nuta attraverso la scienza e la filosofia.

In conclusione, si pud dire, con il Guthrie, che i due sistemi sono
paralleli e che « I'uno & la contropartita mitica dell’altro » ®.

Non & neppure facile determinare all’interno della scuola pitagorica
Pappartenenza di varie dottrine filosofiche ad epoche e a persone ben
distinte, sia per la scarsitd e P'imprecisione delle fonti, sia per il costu-
me dei pitagorici pit tardi di attribuire le loro proprie teorie agli an-
tichi fondatori della scuola o a Pitagora stesso. Per quanto riguarda perd
quelle dottrine pitagoriche che specialmente ci interessano, quelle cioe

2 Cfr.: Prat., Tim., 40 c.

3 GurHRIE, Orpbée, p. 244, Naturalmente quel gruppo di studiosi che con-
cordano col LINFORTH, Arts of Orpbeus, il quale ritiene la parola « orfismo » solo un
termine generico per indicare una serie di credenze sparse e senza dogmi precisi,
sostengono la priorita del pitagorismo sull’« orfismo » per quanto riguarda la dot-
trina della metempsicosi. Tra questi lo STRaINGE-LoNG, A study, p. 92, che conclude
P’analisi dell’argomento affermando: « ...in the absence of any early evidence that
any group of people called *“ Orphics ” taught metempsychosis, it is unreasonable
to believe the Pythagoreans derived that doctrine from an Orphic source ».
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che riguardano il ciclo, si pud forse fare un discorso abbastanza gene-
rale, in quanto, essendo teorie fondamentali della scuola filosofica, ri-
salgono al pitagorismo antico e sono state, pit o meno, conservate nel
corso dei secoli attraverso il medio e nuovo pitagorismo. Queste dot-
trine sono, come ho pid sopra accennato, quella della trasmigrazione del-
le anime, definita piti spesso come metempsicosi *, e quella dell’« eterno
ritorno » cosmologico espressa nella credenza del « Grande Anno ».

Il framm. DK 21 B 7% in cui & attribuita a Pitagora da Senofane
la credenza nella palingenesi, espone, secondo la maggior parte dei cri-
tici, una delle poche dottrine che quasi sicutamente risalgono al fonda-
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